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দর্শন, তার বিষয়বস্তু ও অন্যান্য বিজ্ঞানের মধ্যে এর স্থান 


দর্শনের বিধয়বস্তু সংক্রান্ত ধারণার বিকাশ 
দর্শনের মোল প্রগ্ন 
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রাজনৈতিক পুববিদ্থা 
ডায়ালেকটিক ও এীতহাসিক বক্তুবাদের তত্বগাত উৎস 
মার্কসীয় দর্শন ও উনিশ শতকের মধ্যাভাগের 
'বরাট বৈজ্ঞানিক আবিচ্কার 
ডায়ালেকটিক ও এীতহাসিক ক্তুবাঘ দর্শনে বিপ্লব এনেছে 
লেনিনের হাতে মারকসীয় দর্শনের বিকাশ 


ডায়ালেকটিক অস্ভুযাদ 
তৃতীয় অধ্যায় 
বস্ত ও তার স্থিতির মৌলিক রূপ 
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[খ] 
চতুর্ধ অধ্যায় 
চেতনা- উন্নত ধরনে সংগঠিত বস্তুর ধর্ম 
চেতনা £ মানব-মস্তিচ্কের ক্রিয়া ' 7. 
চেতনা--বস্তুজগতের মানসিক প্রতিবি'্বনের উচ্চতম রূপ 


প্রতিবিস্ব রূপের বিকাশ 
চেতনা ও বাকশান্ত--তার্দের উৎপাত্ত ও আন্তঃসম্পর্ক 


চিন্তার প্রাতিরপ গঠন | 
পণ্চম অধ্যায় 


বিকাশের সাহিক ডায়ালেকটিক নিয়ম 


সার্বিক সম্পর্ক ও বিকাশের বিজ্ঞান হিসেবে 
' বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস 
পরিমাণগত থেকে গুণগত পাঁরবর্তন এবং এর বিপরীত নিয়ম 


বিপরশত এঁক্য ও সংঘাতের নিয়ম 


 নেতিকরণের নেতিকরণ নিয়ম 


ঘণ্ঠ অধ্যার 
বস্তবাদী ডায়ালেকটিকদ-এর মৌলিক প্রত্যয় 
ডায়ালেকটিকস-এর মৌলক প্রত্যয়গুলোর সাধারণ বোশিষ্ট্য 
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জ্ঞাতা ও (বিষয় 

প্রয়োগ । জ্ঞ।নের সামাজিক ও এীতিহাসিক প্রকাতি 

জ্ঞান ঃ বাস্তবতার বৌদ্ধিক অত্তীকরণ । প্রাতিবিদ্ব সুত্র 
ভাবা জ্ঞানের আস্তত্বের রূপ ; সংকেত ও অর্থ 

বিষয়গত সতা 
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জন্টম অধ্যায় 
জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস 


জ্ঞান £ যৌন্তিকতা ও হীপ্দ্িয়গ্রাহাতার এঁক্য 

জ্ঞানের স্তর ঃ আভিজ্ঞতাজাত ও তত্বগত, বিমূর্ত ও মূর্ত 
বিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণের এঁক্য 

এঁতিহাসিক ও যৌন্তিক চিন্তার ছ্বারা 'বিষয়ের প্রতিচ্ছবি সৃষ্টির রূপ 
ডায়ালেকটিকস ও আকারগত তর্কবিদ্যা 
বৈজ্ঞানিক তত্বের গঠন ও বিকাশ । স্বজ্ঞা 

জ্ঞানের বাস্তব রূপায়ণ 

জ্ঞান ও মূলা 


নবম অধ্যায় 
বৈজ্ঞানিক গবেষণার পদ্ধতি ও উপায় 
গবেষণার পদ্ধতিগত ধারণা 


অভিজ্ঞতাজাত জ্ঞানলাভের পদ্ধাতি 
জ্ঞান-বিকাশের পদ্ধতি 


৯১১৯) 
২০৫ 
২১১ 
২১৩ 
১৮ 
২২২১ 


২২২ 
২২৭ 
২২৯ 


প্রথন্ম ভ্ভাগ 


হআঅম্খন্শহহদ 


আমরা একটা গাঁতশশল যুগে বাস করছি । এ বূগ সমাজবিপ্রব ও জাতীয় 
মূন্তি আন্বোলনের যুগ, বিজ্ঞান ও প্রষন্ন্তিবিদ্ব্ায় দ্রুত প্রগ্গাতির বগ । সমাজ- 
জশবনে গভগর পারিবর্তন পঞজবা্থ ও কমিউনিজম--এই ঘুই বিশ্ব-ব্যবস্থার 
মধ্ো সংগ্রাম কমিউনিজম-বিরোধিতা, সংশোধনবাদ্ধ সমেত বুজেগ়া ও পেটি- 
বুজেয়া মতাদর্শের বিরুদ্ধে তীব্র সংগ্রামঃ আমাদের মতাদর্শগত বিশ্বাস, 
আমাদের দ্বার্শানক সংস্কৃতি ও বৈজ্ঞানিক চিন্তার উপর আরো বেশশ বেশ করে 
দ্ধাবী উপস্থিত করছে । এই কারণেই মাকর্সীয় দর্শন অনুশীলনের 
প্রয়োজনীয়তা । 

একশ বছরেরও আগে মাকর্সীয় দরশন- ডায়ালেকটিকস ও এঁতিহাসিক 
বন্তুবা জন্ম 'নয়েছে । এর প্রাতষ্ঠাতা হচ্ছেন মার্স ও এঙ্গেলস। ইতিহাসের 
এক নতুন পর্বের বিশ্লেষণ করতে গিয়ে লেনিন এই দর্শনকে আরো বিকশিত 
করেন । তখন থেকেই এই দর্শন মার্কস্বাদ-লোননবাদ নামে সুপরিচিত । 

ডায়ালেকটিক ও এীতহাসিক বস্তুবাদ মার্কসবাদ্লেনিনবাদের একটা 
আঁবিচ্ছেদ্য অঙ্গ, এর দ্বাশশীনক ভিত্তি। এই মতবাদ হচ্ছে সজনশশল, বিপ্লবী 
মতবাদ । এই মতবাদ ক্রমাগত সমৃদ্ধ হচ্ছে ও এরীতিহাসিক অভিজ্ঞতার দ্বারা 
প্রশক্ষিত হচ্ছে । এই দর্শন মতান্ধতার বিরোধী এবং বিশ্ব-ইতিহাসে, প্রাকৃতিক 
বিজ্ঞান ও সমাজ-াবজ্ঞানে যেসব আভিজ্ঞতা সণ্চিত হচ্ছে তার সামান্ঈীকরণের 
'ভাত্তিতে এর ক্রমবিকাশ ঘটছে। 

লোঁনিনের নত অনুসরণ করে, বিশ্ব কমিউনিস্ট ও শ্রমিকশ্রেণীর আন্দোলন 
সমসামায়ক সমাজবিকাশে, শ্রামকশ্রেণী ও সমস্ত সাম্রাজাবাদাবরোধণ শান্তর 
বিপ্লবী আভিজ্ঞতায় ঘা কিছু মূল্যবান ও গ্‌র্স্থপূর্ণ তা সবই সয় করে। এই 
আভিজ্ঞতা, বিশেষ করে সোভিয়েত ইউনিয়নে কমিউনিজম 'নিমাণের অভিজ্ঞতা 
ও অন্যান্য সমাজতাম্দ্িক দেশে সমাজতাদ্ব্িক গঠনকর্মের অভিজ্ঞতা কমিউনিস্ট 
পার্টিগলোর তত্বগত কর্মে প্রাতফলিত হয় । এইসব তন্বগত কর্ম এক গভীর 
দার্শনিক ও সমাজতত্বগত বাণী বহন করে। 

মার্কসবাদী-লোনিনবাদী দর্শনের মৌলিক প্রশ্ন ও এর প্রধান প্রধান ভাব” 
ধারার ব্যাখ্যা ছাড়াও, এই গ্রন্থের রচয়্িতারা বুজেক্লা দর্শনের ভাবধারাগুলো 
বিশ্লেষণ ও সমালোচনা করতে চেন্টা করেছেন ॥। সংগ্রামী বন্তুবাদ ও বিপ্লবী 


দর্শন--.১ . 


মাক-সবাদ্দী-লেনিনবাদ? দর্শনের মুল কথা 


ডায়ালেকটিকস হচ্ছে দর্শনের ক্ষেত্রে বিষয়মহখতা ও বৈজ্ঞনিকতার সবেচ্চি রুপ । 
ফলে, ভাববাদী দর্শনের বিরুদ্ধে দর্শন ও সমাজতদ্ববের ক্ষেত্রে বস্তুবাদ ও 
ভাববাদ্ধের মধ্যে, কমিউীনিস্ট ও বূুজেয়া মতাদর্শের মধ্যে সুস্পন্ট ভেদরেখা 
“মুছে” দেওয়ার জনো শোধনবাদী দার্শনিকদের প্রচেষ্টার বিরুদ্ধে সংগ্রাম 
হচ্ছে আমাদের কাছে বিজ্ঞান ও বিজ্ঞানসম্মত দর্শনের জন্য যুগপৎ 
সংগ্রাম । 
এই গ্রন্থ রচনার ক্ষেত্রে লেখকরা ১১৫৮ ও ১৯৬২ সালে প্রকাশিত ““দ 
ফাণ্ডামেপ্টালস অব মাকাঁসস্ট ফিলসাঁফ”” গ্রন্থের নির্দেশগুলো ব্যবহারের মধ্যে 
দিয়ে যে আভিজ্ঞতা অঁজর্ত হয়েছে, তা 'বিচাব-বিবেচনা করার চেম্টা করেছেন । 
এই বইটি প্রায় ২০ লক্ষ কপি ছাপা হয়েছিল । এটা বহু ভাষায় অন্বাদত 
হয়েছে। গ্রন্থটি সম্পর্কে পত্র-পন্লিকা ও শিক্ষকমহলে অনুকূল সাড়া পাওয়া 
গিয়েছে । এর মৌলিক সব্রগুলোর তাৎপর্য এখনো আছে। কিন্তু ইতিমধো 
সোভিয়েত ইউনিয়ন ও অন্যান্য দেশে মাকর্সবাদশ দার্শনিক চিন্তা ক্রমাগত 
বিকশিত ও সমৃগ্ধ হচ্ছে। 
মাকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের অধিকতর বিকাশ ও শিক্ষার প্রয়োজনে 
বিষয়বস্তু ও আকারের দিক থেকে পূর্ববতাঁ বইটিকে সংশোধন ও উন্নত করা 
প্রয়োজনীয় হয়ে পড়ে । এই সঙ্গে শঁদ ফাণ্ডামেণ্টালস অব মাকসস্ট ফিলসাফ* 
ও এই নতুন বইটির লেখকদের তত্গত সংগ্থানের মধ্যে একটা নির্দিষ্ট ধারা- 
বাহিকতা আছে । 
এই নতুন বইটির প্রথম খসড়া সোভিয়েত ইউনিয়নের উচ্চতর শিক্ষা সংস্থা 
গুলোর দর্শন বিভাগে ব্যাপকভাবে আলোচিত হয়েছে । বইটি সাধারণভাবে 
গুহীত হলেও এর কিছ: কিছু অধ্যায় সম্পর্কে সমালোচনামূলক মতামত দেওয়া 
হয়েছে এবং গঠনমূলক প্রস্তাবও দেওয়া হয়েছে। এইসব মতামত ও প্রস্তাব 
থেকে লেখকরা বইটি সম্পকে শিক্ষা নিয়েছেন । 
সালের প্রথম 'দিকে প্রকাশিত শাদ ফাণ্ডামেপ্টালস অব মাকাীসিস্ট- 
লেনিনিস্ট ফিলসাফি” এখন আর ছাপানো নেই। ছ্বিতয় সং্করণটি প্রস্তুত 
করার সময় রচয়িতারা সোভিয়েত ইউীনিয়নের কমিউনিস্ট পার্টির চতুর্বিংশাঁতিতম 
কংগ্রেসের সিদ্ধান্তের উপর নির্ভর করেছেন ॥। চতুর্বিংশাতিতম কংগ্রেসের এইসব 
সিদ্ধান্ত হচ্ছে মার্কসবাদী লোননবাদী তত্বের সৃজনশীল বিকাশ এবং সমকালীন 
পাঁরাস্থতিতে এর প্রয়োগ ৷ তীয় সংস্করণে বিভিন্ন পন্ত-পন্লিকায় প্রকাশিত 
পাঠকদের ইচ্ছা, মন্তব্য ও মতামতগুলো গণ্য করা হয়েছে । যাঁরা প্রথম খসড়া 
আলোচনায় অংশগ্রহণ করেছেন ও তাঁদের সাহায্য করেছেন এবং যেসব কমরেড 
এই বইয়ের উপর মত্তবা করেছেন ও মূলাবান পরামর্শ দিয়েছেন তাঁদের প্রাত 
এই বইয়ের লেখকরা কৃতজ্ঞ । 


ম্খবন্ধ ৩ 


বইটির গ্রন্থনায় ষে বৈজ্ঞানিক ও সাংগঠাঁনক কাজ করতে হয়েছে, তার দ্বায়িত্থ 
পালন করেছেন 'ফিলসফিক্যাল সায়েদ্সের ক্যাশ্ডিডেট, ভি, এ. ম্যালিনিন। এন, 
এ. সরোকোমাস্কায়া, 'ভি. এন. ইয়েরমোলেয়েভা ও টি. ই. ল্যাটিনস্কায়া 
বিজ্ঞানের 'দিকটি সম্পার্ঘনা করেছেন । 


প্রথম অধ্যায় 





দর্শন, তার বিষয়বস্ত ও অন্যান্য 
বিজ্ঞানের মধ্যে এর স্থান 


দর্শন, অর্থশাস্ত্র ও বৈজ্ঞানিক কমিউনিজমের তন্ব--মার্কসবাদ-লেনিনবা 
এই [তিনটি শাখার সমন্বয়ে গঠিত একটি পুরোপীর জুসংহত মতবাদ । এই 
তিনটি শাখার মধ্যে একটি অচ্ছেদ্য অভান্তরীণ সম্পর্ক আছে। মার্কসবাদ- 
লোনিনবাদের দর্শন--ডায়ালেকটিক ( দ্বন্ঘ-সমন্বয়ণ ) বস্তুবা এবং এ্রীতহাসিক 
বস্তুবাদ-_মাকসবাদী-লেনিনবাদী শিক্ষার সাধারণ তত্বগত 'ভীত্তি। 

মাকসবাদ লোনিনবাদের সুসংহতি, সমগ্রতা, অখস্ডনীয় যুক্তি এবং সঙ্গতি- 
পূর্ণতা-_-যাকে এর বিরোধীরাও স্বীকার করে, তা আঁজত হয়েছে এক্যবজ্থ 
দ্বা্শীনক ডায়ালেকটিক বন্তুবাদের 'বিদ্ব-দৃস্টিভাঙ্গ ও পম্ধাত প্রয়োগের দ্বারা । 
মার্কসবাদ-লোননবাকে তার দর্শনগত ভিত্তি ছাড়া বথাবথভাবে ঘোবা যেতে 
পারে না। 


মক্সবাদ-লোননবাদের দর্শন বিশ্বের দার্শীনক চিন্তাধারার বিকাশের ফল 
ও উচ্চতম পধয়ি। কয়েক শতাব্দী ধরে দর্শনের বিকাশে যা কিছ শ্রেণ্ঠ এবং 
সর্বাপেক্ষা প্রাতিশীল, এ তাকে আত্তীকরণ করেছে । এই সঙ্গে এই মতবাদের 
উদ্ভব দর্শনে একটা গুণগত উৎক্রাম্তি, একটা বৈপ্লবিক আলোড়নের সচনা 
করে। নবান বিপ্লবী শ্রেণী 'হসেবে শ্রমিকশ্রেণীর মহান ব্রত বুর্জোয়া শাসনের 
উচ্ছেদ, প্জিবাদের উচ্ছেদ এবং নতুন কমিউনিস্ট সমাজ গঠন । আজ পর্যম্ত 
জগৎ যা দেখেছে তার মধ্যে এটা সবচেয়ে অগ্রগামী এবং ন্যায়পরায়ণ সমাজ । 
এই শ্রেণীর বিম্ব-দৃস্টিভাঙ্গ হিসেবে মাকস ও এঙ্গেলসের সমষ্টি মারসীয় 
দর্শনের কাজ শুধু জগৎ সম্বন্ধে একটা যথাযথ বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা দেওয়াই নয়, 
আঁধকন্তু এর রূপান্তরের জন্যে একাট তন্বগত হাতিয়ার [হসেবে সাহাব্য করাও। 

বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার দ্লুত অগ্রগমনের এই বর্তমান যগে কিছু লোক 
বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের স্বশাসিত শাখা হিসেবে দর্শনের অস্তিত্বের আঁধকার সম্বন্ধে 
প্রশ্ন তুলেছেন। দর্শনের এই বিরোধীবা বলেন বে একসময়, প্রাচীন জগতে 
দর্শন ছিল বিজ্ঞানের বিজ্ঞান, কিন্তু জ্যোতীার্বজ্ঞান, পদ্ছূর্থবিধ্যা, রসায়নশান্্, 
জীববিজ্ঞান, ইতিহাস, সমাজাবিদ্যা, নশতিবিজ্ঞান ইত্যাদি বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের 


৮ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূলকথা 


বিশিষ্ট শাখাগুলো এীতিহাসিকভাবে দর্শন থেকেই উদ্ভূত হয়ে স্বতন্ত্র হয়ে যায় 
এবং স্বাধীনভাবেই বিকশিত হতে আরম্ভ করে। দর্শন সেক্সপায়ারের রাজা 
লীয়ারের অবস্থায় নিজেকে দেখে--যিনি বৃদ্ধ বয়সে তাঁর রাজ্য কন্যাকে দিয়ে 
দিয়েছিলেন এবং তারপর একটা ভিক্ষুকের মত রাস্তায় বিতাড়িত হয়েছিলেন । 
কিন্তু বৈজ্ঞানিক দর্শন সম্বন্ধে এই মনোভাব ভ্রান্ত। মার্কসবাদ লোননবাদে 
দর্শন ন্যায়সঙ্গতভাবেই বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার ব্যাপক ক্ষেত্রে, প্রকাতি ও সমাজ 
সম্বন্ধে বিজ্ঞানগুলোর সন্িবদ্ধ ব্যবস্থার মধ্যে নিজের বিশেষ স্থান আঁধকার 
করে আছে । 

এমন অনেক অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ প্রশ্ন রয়েছে যা বিজ্ঞানের কোনো বিশেষ 
শাখার দ্বারা বিবেচিত হয় না। আমাদের চারিদিকের জগতের মর্মগত বৈশিষ্ট্য 
কী? অথবা অনাভাবে বললে, প্রকাতি ও চিং শান্তর মধ্যে, বস্তু ও চৈতন্যের 
সম্পর্ক কী ? মানুষ ক এবং জগতে তার স্থানই বা কোথায় 2 সেকি 
জগতকে জানবার ও পাঁরিবর্তন করবার সামর্থ্য রাখে এবং তাই যাঁদ হয়, কেমন 
করে তা করতে হবেঃ এইগুলো এবং আরও অনেক এ ধরনের প্রশ্ন সমস্ত 
চি্তাশশল ব্যক্তিদের কাছে গভশরভাবে বিবেচনার বিষয়। স্মরণাতীতকাল 
থেকে মানুষ এইসব প্রশ্নের উত্তর খঠজে বের করার জনো একটা অদমা আকাঙ্ক্ষা 
অনুভব করেছে ; এইসব নিয়েই গড়ে উঠেছে দর্শনের বিষয়বন্তন । 

দর্শন একটা বিধ্ব দূস্টিভাঙ্গ । এর একটা স্বকীয় বিশেষ রুপ ও বিষয়বস্ত, 
রয়েছে। এ এমন একটা বিশ্ব-দ-ষ্টিভাঙ্গ যার থেকে এর নীতি ও সিম্ধাম্তের 
তত্বগত ভিত্তি বেরিয়ে অসে । অবৈজ্ঞানিক, ধমীঁয় বিশ্ব্্‌ষ্টি, যা আঁতপ্রাকৃত 
শান্তর উপর আস্থার ভীঁত্তিতে গড়ে ওঠে এবং কল্পনা ও ভাবাবেগের ভেল্কিতে 
গড়া রুপে বাস্তব জগৎকে প্রকাশ করে, তা থেকে এইটিই দর্শনকে পৃথক করে । 
দ্বার্শীনক বিন্ব-দৃস্টিভা্গ হল জগৎ, প্রতি, সমাজ ও মানুষ . সম্বন্ধে একটা 
ব্যাপক ধরনের সামান্যীকৃত তত্বগত প্রস্থান । দর্শন সামাজিক, রাজনোতিক, 
বৈজ্ঞানিক, নোতিক, নান্দনিক এবং জীবনের অন্যান্য দ্বিক সম্পর্কে একটি 'নাদ্ট 
অভিমুখিতা প্রতিষ্ঠা করতে চায় । 

প্রত্যেকেই তার চার পাশের জগৎ সম্বন্ধে নিজের বিশেষ মত গঠন করে, 
কিন্তু এই মত প্রায়ই কোনরকম তত্বগত 'ভীত্ত ছাড়াই নানারকম বিপরীত ধ্যান 
ধারণার খণ্ড-ছিল্ন অংশ 'নিয়ে গড়া ছাড়া আর কিছুই নয় । অন্যদিকে দার্শনিক 
বিম্ব-দৃষ্টিভঙ্গি প্রকৃতি, মানুষ ও জগতে তার স্থান সম্বন্ধে নিছক কতকগুলো 
ভাব, মত ও ধারণার সমান্ট নয় বরং কতকগুলো 'ধ্যানধারণার 'বাধবদ্ধ ব্যবস্থা । 
এই বিম্ব-দূষ্টিভাঙ্গ কেবল তার নীতিগুলোকে ঘোষণা করে মানুষকে সেগুলো 
বিশ্বাস করানোর চেষ্টা করে না, এই নাঁতিগুলোর পক্ষে হেতুবাদী যুত্তি 
প্রদর্শন করে থাকে । 


দর্শন, তার বিষয়বস্তু ও অন্যন্য বিজ্ঞানের মধ্যে স্থান ৯ 


তবে কোন মতেই তন্বগতভাবে সমর্থিত সকলাবিশ্ব-্দষ্টিভাঙ্গই বৈজ্ঞানিক 
বৈশিষ্ট্যসম্পন্ন নয় । দ্বার্শনিক বিশ্ব দৃষ্টভাঙ্গর প্রকৃত মর্মবস্তু বৈজ্ঞানিক, 
অবৈজ্ঞানিক অথবা 'বিজ্ঞান-বরোধণও হতে আরে । কেবলমান্র যে বিম্ব- 
দঘ্বষ্টিভাঙ্গ সমকালীন বিজ্ঞানের লম্ঘ তথ্যের ভীত্ততে তার সিম্ধাস্ত টানে, 
চিন্তাধারায় বৈজ্ঞানিক পদ্ধাঁতি ব্যবহার করে এবং নানা ধরনের বিজ্ঞান-বরোধা 
রহস্যময়, ধমশয় মত ও কুসংস্কারকে চ্ছান দেয় না, তাকেই বিজ্ঞানসম্মত বলে 
বিবেচনা করা যেতে পারে । অবশ্য বৈজ্ঞানিকতার ধারণাটিকেই এঁতিহা সক 
ভাবে বিবেচনা করতে হবে । উদ্বাহরণস্বরূপঃ ১৮শ শতাম্্ীর ফরাসী বস্তু্‌- 
বাছদের বিশ্ব-দৃস্টিভাঙ্গ ছিল বৈজ্ঞানিক কারণ তাঁদের শিক্ষার মধ্যে পারিবর্তনি 
শীল উপাদানের অতিরিন্ত আরও কিছু উপাদান ছিল যা এীতিহাসিকভাবে 
অপরিবর্তনীয় বলে প্রমাণিত হয় এবং সেইটিই আধুনিক বস্তুবা উত্তরাধিকার 
সন্নে পেয়েছে । ভাববাদশ দ্রার্শনক মতবাদীদের প্রচ্ছানের ( যেমন দ্বেকার্তঃ 
লিবনিজ্‌ও কাণ্ট, ফিন্লে ও হেগেল ) মধ্যেও বৈজ্ঞানিক ভাবধারা ও প্রস্তাবনা 
ততটাই ছিল বতটা তাঁরা প্রকৃত সম্পর্ক ও সংযোগ সম্বন্ধে সঠিকভাবে ধরতে 
পেরেছিলেন । 

ডায়ালেকঁটিক ও এতছাঁসক বনম্ভুবাদ হল একটা বি 
বিশ্ববীক্ষা যা আধ্াীনক বিজ্ঞানের সাফল্য ও উন্বত ব্যবহারিক আঁভজ্ঞতার 
ভাত করে গড়ে উঠেছে এবং সেগুলোর অগ্রগাঁতর সঙ্গে সঙ্গে সম হচ্ছে 

মার্কসবাদী লেনিনবাদী দরশশনের বিষয়বস্তু ও তাৎপর্য এবং পুর্ববতঁ 
দ্বার্শানক চিন্তাধারার সঙ্গে তার পার্থক্য কোথায়, সে সম্বম্ধে উন্নততর ধারণা 


পেতে হলে দর্শনকে জ্ঞানের একটি বিশেষ রূপ হিদেষে লযছে অন্দধাবন 
করতে হবে । 


১. দরশনের বিষয়বস্ত সংক্রান্ত 


মানুষের আত্মিক জীবন সকল দিকের বিকাশ এবং বিজ্ঞান ও দর্শনের 
চিন্তাধারার বিকাশের সঙ্গে ঘনিষ্ঠ সম্পক রেখে দর্শনের বিষয়বস্তুও এীতিহাসিক 
ভাবে পারিবতিত হয়েছে । “ঁফিলসফি” (৮৮011099008) (দর্শন) শব্দ সৃষ্টি 
করেছিলেন প্রাচীন গ্রীকরা। এটির বুৎপাত্ত নির্ণয় করা হয় দুটি গ্রীক শব্দ 
থেকে £ 200৩ (প্রেম ) ও 9901518 (প্রজ্ঞা )। তাই আক্ষরিক অর্থে দর্শন 
হুল প্রজ্ঞার জন্যে প্রেম । একটা গল্প আছে যে গ্রীক খধিদের মধ্যে একজন 
জ্ঞানী বলে সম্বোধিত হ'তে ইচ্ছুক না হওয়ায় পড়াপীড়ি করে বললেন 
ষে তিনি জ্ঞানী মানুষ নন, শুধু প্রজ্ঞাপ্রোমক অর্থৎ একজন দার্শনিক 
( 210110509101151 )। 


কিন্তু ষে বৈজ্ঞানিক ধারণাকে এ শক্দটি প্রকাশ করছে তার সারমর্মকে প্রকাশ 
করতে শব্দাটর বুংপাত্ি ব্যাখ্যা করাটাই যথেষ্ট নয় । 


প্রাচীন ভারত, চীন ও মিশরে সভ্যতার স্মচনাকালে দর্শনের আবিভবি হয় 
বিস্তু প্রথম এটি প্রপদী রূপ পায় প্রাচীন গ্রীসে । 


সবচেয়ে প্রাচীন যে বিশ্ব-দৃম্টিভাঙ্গ দর্শনের ঠিক আগেই ছিল সেটা হল ধর্ম 
অথবা আরও যথাযথভাবে বললে, পৌরাণিক কাছিনন-_বাস্তবতার একটা 
কাম্পাঁনক প্রাতাবিদ্ব ; এটা উদয় হয়েছিল আদিম মানৃষের মনে, যারা চার- 
দিকের প্রকতিকে প্রাণময় সত্তার অধিকারী বলে মনে করত। কশ্পিত আত্মা 
ও দেবদেবীর উপর আছ্ছাযুস্ত পৌরাণিক কাহনীতে জগতের উৎপাত্তি ও স্বরুপ 
সংক্রান্ত প্রশ্নে খবই গুরুত্ব দেওয়া হত। দর্শনের জন্ম হল পোরাণিক 
কাহিনীসিন্ত ধমীয় চেতনার মধ্যে থেকে, আবার তারই বিরুদ্ধে সংগ্রাম 
করতে করতে এবং এইভাবেই সংগ্রামের মধ্যে দিয়েই জগৎ সম্বন্ধে একটা 
যু্তীসদ্ধ ব্যাখা রূপ লাভ করল । 


বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সুন্তরপাত ও তত্বগত অনুসন্ধানের প্রয়োজনের সঙ্গে দর্শনের 
উৎপত্তি এীতিহাসিকভাবে মিলে যায় । বাস্তবে, দর্শনই তন্বগত জ্ঞানের প্রথম 
এতিহাসিক রূপ । জগৎ সম্বন্ধে ধমীয়পপোৌরাণিকী মত যে সমস্ত প্রশ্ন 
ইতিপূর্বে উপচ্ছাপিত করেছিল প্রথমে দর্শন তার উত্তর দিতে চেস্টা করে। 
িস্তু এই সমস্ত প্রশ্ন বিচারের ক্ষেত্রে দর্শনের পথ ছিল ভিন্ন। এর 'ভীত্ব ছিল 
নায়শাম্দ্ ও ব্যবহারিক অভিজ্ঞতার সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ তত্বগত বিশ্লেষণ ।. 


দর্শনের বিষয়বস্তু সংক্রাস্ত ধারণার বিকাশ ১৯ 


আঁ গ্রীক দার্শনিকরা (থেলস, এনাক্সিমেনেস, টি যিনি 
মেনাইডেস, হেরাক্রিটাস ও অনোযোরা ) প্রধানতঃ প্রকৃতির 'বাভল্ব পারদশ্যমান 
ঘটনাবলীর উৎপাত্তর উপলধ্ধিতেই আগ্রহী ছিলেন। প্রাকাতিক দর্শনই 
( প্রকৃতি সম্বন্ধে দার্শনিক মতবাদ ) দাশশীনক চিস্তাধারার প্রথম এঁতহাসিক 
রূপ। 

বিশিষ্ট বৈজ্ঞানিক জ্ঞান সত হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে এবং চিন্তাবিধরা গবেষণার 
[বিশেষ পদ্ধতি এবং প্রকৃতির বিভিন্ন ছ্ষেত্ে বিদ্যমান নিয়মগলোর ধারণাকে 
বিকশিত করার মধ্যে দিয়ে শুরু হল ইতিপুর্বের অখণ্ড জ্ঞানরাজ্যে একটা 
পৃথকীকরণের প্রক্রিয়া এবং গণিত, ভেষজাবিদ্যা, জ্যোতির্বিজ্ঞ।ন ও অন্যান্য বিদ্বযা 
পৃথক হয়ে গেল এবং বিশিষ্ট বিজ্ঞানগুলো প্রাতষ্ঠিত হল । কিন্তু এই প্রক্রিয়া 
একপেশে ছিল না। যেহেতু সমস্যার পারধি হাস পেতে শুর; করল, তার সঙ্গে 
সঙ্গেই সামপ্রস্যপূর্ণভাবে বিশহগ্ধ দার্শনিক ধারণাঙগুলোও বিকশিত, ও 
সমম্ধ হতে থাকল এবং বিভিন্ন দার্শানক তত্ব ও দার্শনিক সম্প্রদায়ের আবিভবি 
হল। এই ধরনের দার্শনিক বিদ্যা গড়ে উঠল, যেমন তব্ববিদ্যা-_সত্তার 
অনুশশলন অথবা যা কিছুর আস্তত্ব আছে তার সারমর্ম; জ্ঞানতত্ব- জ্ঞানলাভের, 
তত্ব; নায়শাস্ত-_-নির্ভুলরূপে অথাৎ সঙ্গতিপূর্ণ ও যুক্তিসঙাত চিন্তার বিদ্যা ; 
ইতিহাসের দর্শন, নশীতিশাদ্ত্ নম্নতত্ব ও পরে দর্শনও | 


নবজাগ্তির (2615885380০) ষূগেঃ এবং বিশেষভাবে ১৯৭শ ও ১৮শ 
শতাম্্রীতে এই পৃথকনীকরণের প্রক্রিয়া বৃদ্ধি পায়। বলাবিদ্বা, পদার্থবিদ্যা, 
রসায়ন, জীববিজ্ঞান, আইনশাস্ত্র এবং অর্থশাস্ত্ বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের স্বতন্ম শাখায় 
পরিণত হয় ৷ বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের ক্ষেত্রে এই শ্রমবিভাজন দর্শনের শেষ লক্ষ্যে, 
জ্ঞানতন্মে এর চ্ছানের ক্ষেত্রে, বিশিষ্ট বিজ্ঞানগঃলোর সঙ্গে এর সম্পকে মধ্যে 
একটা গুণগত পরিবত্ন আনল । বলবিদ্যা, পদার্থাবদ্যা, জ্যোতির্বিজ্ঞান, 
রসায়ন, জীববিজ্ঞান, আইন ও ইতিহাস প্রভৃতির বিশেষ সমস্যার সমাধানে 
নিজেকে নিষদুস্ত করবার সামর্থ্য আর দর্শনের রইল না। যাও তখন পর্যন্ত 
সাধারণ বৈজ্ঞানিক প্রশ্নের, বিদ্ব-্দষ্টিভঙ্গি সংক্রান্ত প্রশ্নের, যা প্রায়ই বিশিষ্ট 
বিজ্ঞানের কাজের মধ্যে নিহিত থাকে কিন্তু যেগুলোকে তারের নির্দেশক সর্তের 
(767205 ০£ 8১65:০11০০) মধ্যে এবং' তাদের বিশিষ্ট পদ্ধতির দ্বারা সমাধান 
করা যায় নাঃ তার মোকাবিলা করার জন্যে দর্শন সবচেয়ে পারঞ্গম ছিল । 

, আমরা ইতিহাস থেকে জানি ষে দর্শন এবং বিশিষ্ট বিজ্ঞানগুলোর মধ্যে 
পারস্পরিক সম্পর্ক ছিল খবই জটিল এবং বিপরীত চরিত্রের, যেহেতু বিশিষ্ট 
বজ্ঞানগুলো ( গাঁণত ও বলাবিদ্যা ছাড়া ) প্রধানতঃ অভিজ্ঞতা-ভাত্তিক গবেষণার 
মধ্যে সীমাবম্ধ ছিল, আর এই বিজ্ঞানগুলো সম্বন্ধে সাধারণ তাত্বিক 
প্রশ্নগুলোর বিবেচনা করত দর্শন। কিন্তু বিশিষ্ট বিজ্ঞানগুলোর তত্বগত, 


১২ মাক সবাী- লেনিনবাী দর্শনের মূলকথা 


সমস্যার মধ্যে দর্শনের অনুসম্ধান যথেষ্ট তথাগত মালমসলার উপর ভীত্ব করে 
হত না (সাধারণতঃ এ ধরনের তথ্য তখনও সণ্িত হয় নি); এই ধরনের 
অনুসন্ধান তাই হত কপ্পনামুূলক ও বিমূর্ত এবং তার ফল বিজ্ঞানের আবিষ্কৃত 
সবাধুনিক তথ্যের সঙ্গো প্রায়ই মিলত না । এইখানে বিরোধ দেখা দিল দর্শনের 
সঙ্গে বিশিষ্ট বিজ্ঞানগুলোর--যা চরম আকার ধারণ করল ধর্মের সঙ্গে 
জড়িত দর্শন-তদ্তের মধ্যে এবং এরা জ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ ধমপঁয় 
বিশ্বদষ্টির সপক্ষে যুক্তি দেবার চেষ্টা করত । 


কয়েকজন দরার্শানক প্রকৃতির দর্শনকে প্রাকাতিক বিজ্ঞানের বিরুণ্ধে বিজ্ঞান 
হিসেবে হীতহাসের দর্শনকে ইতিহাসের বিরুদ্ধে অথবা আইনের দর্শনকে 
আইনের বিজ্ঞানের বির:ম্ধে দাঁড় করাবার উদ্দেশো দর্শনতন্ম্রের বিদ্বকোষ স-্টি 
করলেন । এই দার্শানকরা সাধারণতঃ ধরে নিতেন যে, দর্শন অভিজ্ঞতার 
সীমার বাইরে যেতে, বিজ্ঞানোত্তীর্ণ জ্ঞান সরবরাহ করতে সক্ষম । এই ধরনের 
অলীক ধারণা বিশিষ্ট বিজ্ঞানগুলোর বিকাশের দ্বারা খণ্ডিত ছল। এরা প্রমাণ 
করল যে ভোত সমস্যার সমাধাম করতে পারে কেবলমাত পদার্থবিদ্যা, রসায়নের 
সমাধান রসায়ন বিজ্ঞানের দ্বারাই সম্ভব, ইত্যা্ধি। 

এই সঙ্গে দর্শনকে বিশিন্ট বিজ্ঞানের পায়ে পর্যবসিত করার বিপরাঁত 
প্রবণতা অনেকগুলো দার্শীনক মতবাদে লক্ষ্য করা গেল। বিশিষ্ট বিজ্ঞান- 
গুলোর সাফল্য, বিশেষতঃ গাঁণত ও বলাবিদ্যায় যেসব পদ্ধাতর দ্বারা এসব 
সাফল্য লাভ হয়েছিলঃ তার অনুশীলন দার্শনকদের উৎসাহিত করল, যাতে 
তাঁরা দেখতে পারেন যে এসব পদ্ধতি দর্শনে ব্যবহার করা যায় কিনা। 
উদাহরণস্বরূপ, দার্শীনিকরা দর্শন-প্রচ্ছান গড়ে তুলতে প্রায়ই গাঁণতের স্বতঃসিম্ধ 
পম্ধাতি প্রয়োগ করার চেষ্টা করেছেন ; সাবেকী বলাবিদ্যার নীতিগুলোকে 
সার্বজনখন করবার প্রচেন্টাও হয়েছিল, যাতে এর উপর 'নিভ'র করে দর্শন কেবল 
অজৈব জগতের ঘটনাবলীকেই ব্যাখ্যা করবে না, অধিকন্তু জৈব ও সামাজিক 
্রক্রিয়াগুলোও ব্যাখ্যা করবে। 

কিন্তু, বিশিষ্ট বিজ্ঞানগুলোর বিকাশ এটা প্রাতপন্ন করল যে এমন সমস্যা 
আছে যা বিজ্ঞানের মত দর্শনের দ্বারাও আলোচিত হতে পারে। বাস্তবে, এই 
ধরনের সমস্যাগুলোর সমাধান হতে পারে কেবলমান্র তার্দের যৌথ প্রচেষ্টার 
দ্বারা। কতকগুলো বিশেষ দার্শীনক সমস্যা আছে ধা দর্শন এককভাবেই 
সমাধান করতে পারে, কিন্তু এখানেও সমাধান পেতে হলে দর্শনকে সমগ্র 
বৈজ্ঞানিক তথ্য ও উন্নত সামাজিক প্রয়োগের উপর নির্ভর করতে হবে। 


২. দ্শনের মৌল প্রশ্ন 


দার্শানক মতবাদগুলো যতই 1বাঁঙলন ধরনের হোক না কেন, তাদের. 
সবগুলোই, প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে চেতনার সঙ্গে সত্ার, আত্যিকের সঙ্গে 
বান্চবের সম্পকে'র প্রশ্নাটিকে তার্দের তত্বগত পার্থক্যের বিষয় হিসেবে গণ্য করে। 
“সমস্ত দর্শনের, বিশেষ করে অতি সাম্প্রাতিক দর্শনের সবচেয়ে মৌল প্রশ্রীট হলঃ 
চিন্তার সঙ্গে সত্তার সম্পর্ক সম্বন্ধে” |; 


দর্শনের মোল প্রশ্নটি আমাদের জীবনের প্রধান বিষয়ের মধোই আছে । হ্যা, 
বাস্তব ঘটনা আছে, আবার আছে আঁত্বক ঘটনা, চেতনা--যা বাস্তব ঘটনা 
থেকে পৃথক ।॥ চিন্তার সঙ্গে সত্তার, বিষয়খর সঙ্গে বিষয়ের এই পার্থক্য মানব- 
চেতনা ও আচরণের যেকোন কার্যকলাপের মধে সন্চারিত হয় । প্রত্যেক ব্যন্তি 
তার পরিবেশ থেকে নিজেকে পৃথক করে এবং অন্য সবকিছু থেকে নিজের কিছু 
একটা পার্থকা সম্বন্ধে সচেতন থাকে । যে ঘটনাকে আমরা বিবেচনা কার না 
কেন, সোটকে সর্ব্ধাই হয় বাস্তব (বিষয়গত ) না হয় আত্মিক ( বিষয়ীগত ) 
ক্ষেত্রে উপদ্থাপত করা যায় । তবুও 'বিষয়গত ও বিষয়শগতর মধো পার্থক্য 
থাক। সত্বেও তার্দের মধ্যে একটা 'নার্দণ্ট সংযোগ রয়েছে । এই সংযোগাট 
নজরে আসে যখন আমরা বিবেচনা কার কোনটা প্রাথামক আর কোনটা দ্বিতীয় 
চ্ছানের, জগতে কোনটা চরম £ বাম্তব না আঁত্মক, বিষয় না বিষয়ী। 


মার্কসবাদের পূর্বেকার দ্বার্শনিকদের মধ্যে বস্তুবাদী দার্শানক ফয়েরবাখ্‌ 
মৌল দ্বাশশনক প্রশ্নের অর্থ ও তাৎপর্য সম্পর্কে একটা সঠিক উপলব্ধির 
কাছাকাছি এসেছিলেন । আঁতপ্রাকৃত, অধ্যাত্মশন্তি, ঈশ্বরের হ্বারা জগৎ সৃষ্টির 
ধমশয় মতবাদ্কে সমালোচনা করে ফয়ের্বাখ এই বিপরীত মত উপস্থিত করলেন 
যে আত্মিকের উদ্ভব হম বাস্তব থেকে । তবে, এঙ্গেলসই প্রথম--যিনি দর্শনের 
মৌল প্রশ্নের সঙ্গাতিপূর্ণ বৈজ্ঞানিক সূত্রায়ন করেছিলেন । 


বাস্তবের সঙ্গে আঁত্মকের, বাস্তব জগতের সঙ্গে চেতনার সম্পর্ক ক ? 
এল্গেলস ছলখেছেন, “এই প্রশ্জের যে উত্তর দার্শনিকরা 'দিয়েছেন, তা তাঁদের দুটি 
শাবরে বিভন্ত করেছে । যাঁরা প্রকতির তুলনায় আত্মিককে আদি হিসেবে গুরু 
দিয়েছেন, তথা শেষ বিচারে ধরে নিয়েছেন কোন না কোন রূপে জগৎ সৃষ্টি 
হয়েছে, তার্দের নিয়েই ভাববাদদের শাবির । অন্যরা, যাঁরা প্রকৃতিকে আর বলে 
গণ্য করেছেন, তাঁরা কষ্তুবাদের নানা গোষ্ঠীর অন্তভুন্ত। বিভিন্ন ধরনের 


১.২. কালমার্কল ও এফ এঙ্গেলস : সিলেক্টেড ওয়াস € ৩ খণ্ডে ) মঙ্ো, ১৯৭৪, ৩৪৫ পৃ 


১৪ মার্কসবাদশ-লেনিনবাদশ দশনের মলকথা 


'দাশশনক সম্প্রদায় ও চিন্তাধারা শেষ পর্যন্ত হয় বস্ভুবাদ, না হয় ডাবৰাদের 
অনুগামী । এই কারণেই বাস্তবের সঙ্গে আত্মিকের সম্পক্ণট হল দর্শনের 
মোল প্রশ্। 


যে কোন দ্বাশানক প্রগ্রকেই আমরা বিবেচনা করি না কেন এ সম্পর্কে 
আমাদের দৃষ্টিভঙ্গি নিভ'র করবে আমরা কেমন করে দর্শনের মৌল সমস্যাটির 
সমাধান করি তার উপর । বাস্তব না আত্মিক+ কোনাঁটকে দাশনকরা প্রার্থমিক 
বলে বিবেচনা করেছেন, তার উপর ভর করে তাঁরা জগতের আন্তত্ব শাম্বত 
কিনা অথবা এর কোন কালগতও সূচনা ছিল কনা, অথবা জগৎ দেশে সীমাবদ্ধ 
কিনা অথবা এর বিপরীত, অসম কিনা ; সতা নির্দিষ্ট বিষয়ের যথাযথ 
প্রাতীবিম্ব কিনা, অথবা এটা শুধু আচ্ছা, একটা মনোগত বিশ্বাস- এইসব প্রশ্নের 
নানা রকম উত্তর দিয়েছেন । 


্ছিতি ও পাঁরদৃশ/মান ঘটনাবলীর পারস্পরিক সম্পকেরি নিয়ন্ত্রণকারী 
নিয়মগুলোর প্রশ্নের সমাধানও নিভ'র করে আমরা কোনটিকে প্রাথমিক বলে 
মনে করি-_বস্তু না চেতনা, তার উওর । বস্তুবাদীরা বিশ্বাস করেন যে, জগং 
মানুষের চেতনা-নরপেক্ষভাবে বর্তমান । যদি তাই হয় তবে বিভিন্ন পাঁর- 
দৃশ্যমান ঘটনার পারস্পারক সম্পক্গুলো মানুষের দ্বারা প্রতিষ্ঠিত নয়, বরং 
তাদের চেতনা 'নরপেক্ষ বাস্তব আস্তত্ব আছে। এই কারণেই বস্তুবাদীরা 
আমাদের চারপাশের জগতের ঘটনা ও প্রক্রিয়াগলোর নিয়ন্ত্রক বিষয়গত নিয়মকে 
স্বীকার করেন । ভাববাদীরা এই প্রশ্নের সমাধানে সণ্পর্ণ ভিন্ন উত্তর [দিয়ে 
.থাকেন। তাঁদের মধ্য কেউ কেউ বাস করেন জগং তার নিজস্ব নিয়মাধীন 
ঘটনাবলী সহ আতিপ্রাকৃত প্রতিমূর্তি । অন্যরা, বাস্তবের সঙ্গে সম্পর্কে 
অধ্যাত্মশান্তিকে প্রাথমিক হিসাবে ধরে নিয়ে এই মত পোষণ করেন যে মানুষ 
সরাসাঁর তার আত্মচৈতনোর রূপের সঙ্গেই সম্পাঁক্তি এবং তার বাইরে অন্য 
কোনাকিছুর অস্তিত্ব স্বীকার করা যায় ন। । বাস্তব জগৎকে অস্বীকার করে, বাস্তব 
উপার্দানগুলোকে সংবেদন ও ভাবের সংষুন্তি হিসাবে গণ্য করে এইসব দার্শনিকরা 
ঘটনাবলীর 'বিষয়গত; নিয়মাধীন প্রকৃতিকে অস্বীকার করেন। এ*রা প্রকাতি 
ও সমাজের নিয়মগুলোকে, বিজ্ঞানের আবিত্কৃত ঘটনা ও প্রক্রিয়াগুলোর 
কারণসমুহকে কেবল আমাদের চেতনাচ্ছিত বিষয়ের নক্সা হিসেবেই গণ্য 
করেন। 


আমরা কেমন করে দর্শনের মৌল প্রশ্নের উত্তর দিই তার উপর নিভর করে 
আমরা বাস্তবতার সঙ্গে মান,ষর সম্পক্? এীতিহাসিক ঘটনার উপলম্ধি, নোতিক 
বাঁধ ইত্যাদি সম্বন্ধে কতকগুলো নির্ঘণ্ট সামাজিক "সিদ্ধান্ত টানতে বাধা । 
: উদ্বাহরণস্বরূপ+ যদ ভাববাদীদ্বের মতো চেতনাকে, অধ্যাত্বশন্তিকে প্রধান এবং 


দর্শনের মোল প্রশ্ন ১৫ 


পরম বলে মনে করি জহলে শ্রেণীসমাজে যেসব সামাজিক (নিপীড়ন: দারিদ্রা, 
যুদ্ধ ইত্যা্ছি ) শ্রমিকশ্রেণীর প্রচণ্ড দ্ভোঁগের কারণ, তার উৎস মানুষের বাস্তব 
জাঈবনের বৈশিম্টোর মধ্যে সমাজের আর্থব্যবচ্ছার মধ্যে শ্রেণীবিন্যাসের মধ্যে 
খ'জব না, তার সম্ধান করব মানুষের চেতনার মধ্যে” তার ভুল ভ্রাস্তি ও দ্বুজ্ট 
প্রকতির মধ । এই ধরনের বিশ্বাস সমাজজীবনের প্রধান দিক পরিবর্তন 
িনধরিণ করতে আমাদের কোন সহায়তা করে না। 
আজকালকার বুজেয়া দ্বার্শনিকরা প্রায়ই প্রমাণ করবার চেম্টা করেন ষে 
দর্শনের মোল প্রশ্নের মোটেই কোন অস্তিত্ব নেই, এটি কঁজ্পিত, উদ্ভাবিত 
সমস্যা । তাঁদের মধ্যে কেউ কেউ বিশ্বাস করেন যে আধ্যাত্ম এবং বাস্তবের মধ্যে 
পার্থকাটা সম্পূর্ণ বাচাঁনক না হলেও» একান্তভাবেই আপেক্ষিক । তাই, ইংরেজ 
দাশশীনক বাট্রা'ড রাসেলের মতে এটা মোটেই সুস্পন্ট নয় যে “বস্তু” ও “চিশান্তি” 
পর্গুলোর দ্বারা যা বোঝায় সেরকম কোন কিছুর অস্তিত্ব আছে কিনা । 
রাসেলের মতে আত্মিক ও বাস্তব নিছক যৌন্তক কাঠামো ॥। কিন্তু দর্শনের মৌল 
প্রশ্নটি বাতিলের জন বুজৌয়া দ্ার্শানিকদের সমস্ত প্রচেষ্টা ধূলিসাৎ হয়েছে 
কারণ চিন্তা এবং চিন্তার বিষয়ের মধ্যে ( উদ্বাহরণস্বরূপঃ একটা ভৌত প্রক্রিয়া ), 
সংবেদন এবং যাকে নিয়ে সংবেদন হয়, যাকে চোখ, কান ইত্যাদি দিয়ে গুতাক্ষ 
অনুভব করা হয়ঃ তার মধ্যেকার পার্থক্যকে অগ্রাহ্য করা অসন্ভব। কোন 
বিষয়ের ধারণা এক কথা কিন্তু ধারণা-নরপেক্ষভাবে বিষয়টির স্বতন্ত্র আস্তত্থ অন্য 


কথা । আঁত্মক ও বাস্তব, বিষয়খশগত ও 'বিষয়গতর মধ্যে এই পার্থক্যই প্রকাশ 
পায় দর্শনের মোল প্রশ্নে । 


কোন কোন দার্শানিক প্রমাণ করার চেষ্টা করেন ষে, মানুষ, মানবজশীবন ও 
তার সমস্ত সমস্যাই দর্শনের মৌল প্রশ্ন । কেউই অস্বীকার করবে না যে মানুষের 
সামাজিক জীবনের প্রশ্নটি দর্শনের মধ্যে একটি কেন্দ্ৰীয় স্থান দখল করে আছে; 
বিশেষতঃ মাকর্পীয় দর্শনে । কিন্তু ওগুলোকে বস্তুবাদী ও ভাববাদী উভয় 
অবচ্ছান থেকে বিবেচনা করা যেতে পারে । .. তাই, দর্শনে মৌল প্রশ্নটি হল সেই 
প্রশ্ন যা তাঁদ্বিকভাবে দ্রার্শানক অনুসন্ধানের দিকদ্র্শনকে ঠিক করে দেয়, যা এর 
পৃথক পথে যান্রার চ্ছানটিকে এবং 'নয়ম্্রণকারী নশতিগুলোকে স্পস্ট ও নির্দিষ্ট 
করে। এই অর্থেই মাক্সবাদের চিরায়ত রচনাগুলোতে চৈতন্য-বম্তুর 
সম্পকণটকে দর্শনের মৌল প্রশ্ন বলে অভিহিত করা হয়েছে । 


দর্শনের মৌল প্রশ্নাটর দুটি দিক আছে । প্রথম দিকটি হ'ল জগতের 
স্বরূপ এবং তার প্রকৃতির প্রশ্নীউী আর দ্বিতীয় দিকটি হ'ল একে জানবার 
সম্ভাবনার প্রশ্না্টি । 

প্রথম 'দিকটিকেই বিবেচনা করা যাক । যেমন আমরা দেখেছি ভাববাদদ এই 


৮ 
অনুমান থেকে অগ্রসর হয় যে বাস্তব হল চিংশান্তর স.ষ্টি। বিপরাতভাবে, 


১৬ মার্কসবাদী লেনিনবাদী দর্শনের মুলকথা 


বস্তুবা এইটা ধরে নিয়ে শুরু করে যে আত্মিক হল বাস্তবের সৃন্টি। উভয় 
মতই অদ্বৈতবাদশী (1779101501০) চাঁরত্রের অর্থ বলা যায় যে এরা একটা 
নির্দিষ্ট সূত্র থেকে অগ্রসর হয় । একটি ক্ষেত্রে বান্তবকে প্রাথমিক ও নিয়ামক 
হিসেবে গ্রহণ করা হয়, অন্যটির ক্ষেত্রে আত্মকই হল প্রাথমিক । কিন্তু 
কতকগুলো দ্বার্শনক তত্ব আছে যা উভয় নাত থেকেই অগ্রসর হয় ; এই 
তত্বগুলো ধরে নেয় যে আত্মিক বাস্তবের উপর নির্ভর করে না অথবা বাস্তব 
আঁত্বকের উপর নিভ'রশীল নয়। এই ধরনের দ্বার্শীনক তন্বকে বলা হয় 
দ্বৈতবাদী ( ৫84118010)। শেষ পর্যন্ত এরা সাধারণতঃ ভাববাদের দিকেই 
ঝেকে । কিছু দ্ার্শানক ভাববাদের বিবৃতিগ,লোকে বস্তুবাদের সঙ্গে য্ত 
করার এবং উল্টোটাও করবার চেস্টা করেন । এই দ্ার্শীনক অবম্থানটি সার- 
সংগ্রহবাদ (59159010151) ) বলে পারাচত । 


বন্তৃবাঘ ও ভাববা্দ বিকাশের এক দর্ঘপথ পরিক্রমা করেছে এবং এ নানা 
রূপে বর্তমান । * 

বস্তুবাদের প্রথম এঁতিহাসিক রূপ ছিল ক্লীতদাস-মালিক সমাজের বস্তুবা । 
এটা ছিল স্বতঃস্ফূর্ত সরল বস্তুবাদ। এটা প্রকাশ পেয়েছিল প্রাচীন 
ভারতীয় দর্শনে (চাবকিদের দারশীনক গোম্ঠী ) এবং এর সবচেয়ে উন্নত রূপ 
দেখা যায় প্রাচীন গ্রীস দেশে । প্রধানতঃ ডেমোক্লিটাস ও এা্পাকউরাসের 
পরমাণুবাদী মত £। লোনন বলোছিলেনঃ 4“ডেমোক্রিটাসের পদ্ধতি” ভাব- 
বাদী “প্লেটোর পদ্ধতি'র বিপরীত । 


পশঁজবাদ সমাজের অভ্যুদয়ের ষুগে বুজেঁয়ারা জগতের বস্তুবাদী ব্যাখ্যা 
দিয়ে সামন্ততাম্ত্িক ধমরঁয় ভাববাদ'ী বিশ্বদ্ূ্‌স্টির বিরুদ্ধতা করে, যা ইংরেজ 
দ্রার্শীনক ফ্রাম্সস বেকন এবং টমাস হবসঃ ওলনম্দাজ দার্শনক স্পিনোজা 
(১৭ শতাব্দী ) এবং ১৮শ শতাব্দীর ফরাসণ বস্ত;বাদী দ্বাশশনক লা মেত্রি। 
হলব।খ, হেলভেটিয়াস বং 'দিদারোর রচনাবলীর মধ্যে সুষ্পম্টরূপে প্রকাশ 
পায়। ১৯শ শতাব্দীতে এই ধরনের বস্তুবাদদ লুডভিগ ফরারবাখের দর্শনে 
বিকশিত হয় । 

১৯শ শতাদ্দীর রুশ বিপ্রবী-গণতন্ত্রী হার্জেন, বোলানস্কি, চোর্ন সেভম্কি, 
দর্লুল্‌বভ ছিলেন বন্তুবাদের 'দিকপাল প্রাতানাঁধ । 


আধ্যানক বভ্তুবাদের উন্নততমর;প হল ডায়ালেকাটক ও সিটি 
বন্ভ;বাদ । 


নানা ধরনের ভাববাদের মধ্যে প্রথমেই অবশ্য বিষয়গত ভাববাদের 
(0৮1০6, ০ 109811517) উল্লেখ করতে হয় । (প্লেটো, হেগেল ও অন্যান্যরা) । 


ঘশনের মোল প্রশ্ন ১৭ 


এই মত অনুসারে চিংশান্ত চেতনা-নিরপেক্ষভাবে, বস্তু থেকে সতম্ত্রভাবে, 
এমনাক তার আগে থেকে শাবিম্ব প্রজ্ঞা” শাবম্ব ইচ্ছা” অথবা “অচেতন 
বিম্বাত্মা” হিসেবে বহিজগতে বিধ্যমান, যা নাকি বাস্তব প্রক্রিয়াকে নিধরিণ 
করছে। 

বিষয়গত ভাববার বিপরীতে, 'বিষয়ীগত ভাববাদ (5%৮1০০৫৬৩ 
$0691151) ) ( বাক্শীল, মাখ, এভেনারিয়াস, প্রভাতি) জোর দিয়ে বলে, 
আমরা যে বিষয়কে দেখতে পারি, স্পর্শ করতে পারি, ঘ্রাণ নিতে পারি তা 
আমাদের হীন্দ্িয়-প্রত্যক্ষের বাইরে স্বাধীনভাবে নেই এবং ওগুলো কেবলমান্ত্র 
আমাদের সংবেদন ও ধারণার জোড়াতালি । এটা দেখা কঠিন নয়ষে 
একজন বিষয়শগত ভাববাদী ঘা সঙ্গতিপূর্ণভাবে নিজের নীতি নিয়ে অগ্রসর 
হয় তাহলে অবশ্যই তাকে একটা অসম্ভব সিদ্ধান্তে পেশছতে হবে । আমি 
ব্যাতরেকে অন্যান্য মানুষ সমেত যা কিছুর আস্তত্ব রয়েছে তা আমার 
সংবেদন ছাড়া আর কিছুই নয়॥। এ থেকে এইটেই বোঁরয়ে আসে যে শুধু, 
আমিই আছি! এই 'বিষয়ীগত ভাববাদী ধারণা “অস্মিতাবাদ” (901051529) 
নমে পরিচিত। একথা বলার প্রয়োজন নেই যে ভাববাদদীরা সর্বদাই 
আঁস্মতাবার্ী অবস্থানকে এড়ানোর চেম্টা করে এবং এইভাবেই নিজেদের 
প্রারান্তক প্রাতিজ্ঞাকে অপ্রমাণিত করে । উদাহরণস্বরূপ, বাক্শীল এই আঁভমত 
পোষণ করতেন ষে বর্তমান থাকার অর্থই হল প্রত্যক্ষ হওয়া ; তবুও তানি 
প্রমাণ করার চেস্টা করেছেন যে সংবেদনের সীমার বাইরে ঈশ্বর আছে এবং 
আমাদের সংবেদনগুলো হল চিহ-খ*ট যার মাধ্যমে ঈশ্বর তার ইচ্ছাকে আমাদের 
কাছে প্রেরণ করে। 

জগৎ প্রধানতঃ আঁতগ্রাকতের উপর, আত্মকশান্তর উপর নিভরশীল-_ 
[বিজ্ঞানের বিকাশ এই ভাববাদ'ী 'বি"বাসকে উৎপাটিত করেছে। 

বৈজ্ঞানিক জ্ঞান থেকে অগ্রসর হয়ে, সমস্ত বস্তুবাদীই আত্মক বাস্তবের 
সৃষ্টি বলে মনে করেন । এই সঠিক দ্ৃষ্টিকোণকে বিকশিত করার সঙ্গে সঙ্গে 
দর্শনের মৌল প্রশ্নের মার্কসীয় সমাধান ডায়ালেকটিক বৈশিষ্ট্যমশ্ডিত স্বাতন্ত্য 
পৃথক ॥ আ'ত্মক হল বস্তুর বিকাশের ফল- উন্নত ধরনের সংগঠিত বস্তুর 
বিকাশের একটি গুণ । এর অর্থ এই যে আত্মিক সর্বদা এবং সর্বন্র থাকে 
না, বরং এর অভ্যু্ঘয় ঘটে বস্তুর বিকাশের একটি 'নার্দষ্ট স্তরে এবং আত্মিক 
1নজেও এঁতিহাদিক পরিবর্তনের অধীন । 

যেমন উপরে উল্লেখ করা হয়েছে, দর্শনের মৌল প্রশ্নের দ্বিতীয় দ্বিকটি হল 
জশ্গাংকে জানার সম্ভাবনার সমস্যা । দ্বাশ্শীনক বস্তুবাদের সমস্ত দৃঢ় এবং 
সচেতন প্রবন্তাগ্ণ জগতের জ্ঞায়তার নীতিকে রক্ষা করেন এবং প্রমাণ করতে 
চান। তারা আমাদের জ্ঞান, প্রত্যয় ও ভাবগ্লোকে বিষয়গত বাস্তবতার 

দর্শন-_২ 


১৮ মার্কসবাদী-লেনিনবাদণ দর্শনের মূলকথা 


প্রতিবি বলে মনে করেন । তবে, কিছ? বাস্তববাদী যাঁরা প্রফীতি-বিজ্ঞানী 
এবং যাঁদের কোন সঙ্গাঁতপূর্ণ দাশশীনক অবস্থান নেই, তাঁদের মধ্যে নির্ভরযোগ্য 
বিষয়গত জ্ঞানলাভের সম্ভাবনাকে অস্বীকার করার ঝোঁক আছে । এই দার্শনিক 
অবস্থানটি অজ্ঞাবাদ ( ৪£0০5010157) ) নামে পরিচিত (গ্রীক ভাষায় ৪ অর্থে 
না; 0010515 অর্থে জ্ঞান বোঝায় ) ১ 


ভাববার্দের কয়েকজন প্রবন্তা এই অবস্থান গ্রহণ করেছিলেন যে জগৎকে 
জানা যায় (যেমন-_-বিষয়গত ভাববাদী হেগেল--তবে তা সত্বেও তানি জ্ঞানকে 
বাহ্য সত্তার প্রাতবিদ্ব বলে মনে করতেন না বরং বিশ্বাত্মার স্ব-জ্জান হিসেবেই 
দেখতেন )। অন্যান্য ভাববাদীরা এই অভিমত পোষণ করতেন যে জ্ঞানে 
(০0801000 ) আমরা কেবল আমাদের সংবেদ্দন, প্রত্যক্ষনের সঙ্গেই সম্পরিতি 
এবং জ্ঞানের প্রয়োজকের (9816০), জ্ঞাতার নিজের বাইরে যেতে পারি 
না ( আত্মগত ভাববাদ বার্কলি, মাখ, এভেনারিয়াস প্রমূখ )। 


লেনিন উল্লেখ করেছিলেন যে অজ্ঞাবাদী দ্ার্শনিকরা বস্তুবাদ ও ভাববাদের 
মাঝামাবি অবস্থান গ্রহণের চেষ্টা করেন, কিন্তু সবাই চেষ্টা করেন বাঁহজগং 
এবং মানুষের প্রত্যয় ও ভাবের বিষয়গত আধেয়কে অস্বীকার করার ভাববাদ্ী 
অবস্থানের দিকে ঝধকতে । আধুনিক ভাববাদের বৈশিষ্ট্যপূর্ণ 'দ্বিকটি সাবেক 
ভাববার মত না হলেও, এর বেশীর ভাগ প্রতিনিধিরা অজ্ঞাবাদ্দী অবস্থান 
গ্রহণ করে থাকেন। 


একবার যা্দ আমরা দর্শনের মৌল প্রশ্নের অর্থ ও ভাৎপর্য বুঝে নিই তাহলে 
আমরা দাশশীনক মতবাদের প্রবণতা ও গোঘ্ঠীর বৈচিত্রের মধ্যে আমাদের পথ 
খখজে নিতে পারি- যেগুলি হাজার হাজার বছরধরে একটি ক্লমপরম্পরার 
মধ্যে দিয়ে চলেছে । দর্শনে কেবলমাত্র দুটি প্রধান ধারা আছে-_বন্তুবা্ ও 
ভাবঘা্৭। এর অর্থ যেকোন দ্রা্শীনক মতবাদ; যতই মৌলিক হোক; শেষ 
পর্যস্ত আধেয়র ( ০০:৩০ ) দিক থেকে হয় বস্তুবাঘন নয় ভাববাদী। 


বস্তুবা্থ ও ভাববাদের মধ্যেকার সংগ্রাম, বিজ্ঞান ও ধর্মের মধ্যেকার 
সংগ্রামের সঙ্গে ঘানষ্ঠভাবে যুন্ত। কতুবা্ যেহেতু স্পন্টরূপে ভাববাদ ও 
ধর্মের বিরোধী, তাই এ ঈশ্বর ও আতিপ্রাকতে বিশ্বাস করে না; বন্তুবাদ 
নিরী*বরবাদ থেকে অচ্ছোদধা। 


ভাববাদ ধর্মের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে আবদ্ধ-_-তারই তত্বগত প্রকাশ ও ব্যাখ্যা 
এটি। আত্মগত ভাববাদ, যা সাধারণতঃ হীন্দরিয়-প্রত্যক্ষের বিষয়গুলোকে 


১ অতীতেও কখনও কখনও অজ্ঞাবাদ বস্তবাদের ছদ্মবেশে আবিভূতি হয়েছিল 1 উদা হরণন্বরূপ, 
বুটেনে ১৯শ শতাব্দীর কয়েকজন প্রকৃতি বিজ্ঞানী (টমাস হাঝসলি প্রমুখ ) নিজেদের 
খোলাখুলি বস্তুবাণী বলে ধোবণা না করে অক্ঞাবাদের ছদ্সবেশ ধারণ করেছিলেন, কারণ 
এর! ছিলেন বুর্জোয়। সংস্কারে আচ্ছন্ন । 


দর্শনের মৌল প্রশ্ন ১৯ 


ব্যন্তির সংবেদনে পর্যবসিত করে, তা সত্বেও প্রায়ই আতিদ্দুয়, আতপ্রাকৃত 
প্রথম কারণকে ( অর্থাৎ বলা যায় ঈশ্বরের অস্তিত্বকে ) স্বীকার করে। অন্য- 
দিকে, বিষয়গত ভাববাদীদ্বের 'বম্বপ্রজ্ঞা, আসলে ঈশ্বরেরই একটি দার্শনিক 
ছদ্ননাম । তবে ভাববাদকে ধর্মের সঙ্গে অভিল্ন করে দেখলে ভূল হবে, কারণ 
ভাববাদ হল ভ্রান্ত তাত্বক মতবাদের সংচ্ছিতি ( 35052 ), যা জ্ঞানের দাম্ছিক 
বিকাশের গতিপথে রূপ পাঁরগ্রহ করেছে। 


ভাববাদী দর্শনের পামাঁজক ও জ্ঞানতত্গত উৎস রয়েছে। 


যখন আমরা ভাববাদের জ্ঞানতত্বগত উৎসের কথা বলি, তখন আমরা 
বোঝাতে চাই জ্ঞানের একটা একপেশে মল্যায়ন--এই জটিল, বহমুখী এবং 
অভ্যন্তরীণ স্ব-বিরোধমন্ত প্রক্রিয়ার একটি দ্িককে বাড়িয়ে দেখা বা চূড়ান্ত 
করা। ভাববাদের জ্ঞানতাত্বক উৎসকে নির্দেশ করতে গিয়ে মাকর্সবাদ এটা 
জোর দিয়ে বলে যে ভাববাদ অর্থহঈন কতকগুলো শব্দের জগাখিচুড়ি নয় বরং 
বাস্তবতার বিকৃত প্রতিবিম্ব, আর এটি জ্ঞান-প্রক্রিয়ায় কতকগুলো বৈশিষ্ট্য ও 
ছন্দের সঙ্গে যুস্ত । 


লেনিন উল্লেখ করেছেন__ভাববাদ একটি বম্ধ্যা ফুল কিন্তু এমন যা পৃষ্পিত 
হয় ফলদায়ী, শান্তশালী ও প্রকৃতপক্ষে অত্যন্ত শক্তিমান মানবজ্ঞানের জীবন্ত 
বৃক্ষের উপর । লেনিন স্পাইরাল বা আবর্তিত সার্পলগতির সঙ্গে জ্ঞানপ্রক্রিয়াকে 
তুলনা করেছিলেন। যা আমরা একপেশে, আত্মামুখী দৃস্টিভঙ্গী গ্রহণ কাঁর 
তাহলে আবর্তনের যে কোন অংশ একটা সরলরেখায় পরিবর্তিত হতে পারে 


এবং সেটা জ্ঞানের প্রধান ধারা থেকে সত্যের বিকৃতি ঘটানোর দিকে নিয়ে 
ঘায়। 


জ্ঞানের সম্ধানে অবগাঁতর ক্রিয়ার মধ্যে আমরা যে ছশ্দের সম্মুখীন হই তা 
বিচিত্র রুপ পরিগ্রহ করে । সেগুলো হতে পারে চিন্তা (প্রত্যয় ) ও বাস্তবতার 
ইন্দিয়গত প্রতিবিদ্বের ( সংবেদনের ) মধ্যে, তত্ব ও প্রয়োগের মধ্যেকার ছন্দ 
ইত্যার্দ। ভাববাদের জ্ঞানতাত্বিক উৎস এইখানে যে, জ্ঞানের একটি বিশেষ 
দিক অথবা একটি 'বিশেষ প্রতিজ্ঞাকে এতদূর বাড়িয়ে বা চুড়ান্ত করে তোলা হল 
যে তার অস্তিত্ই বিপন্ন হল ও সত্যতা হারিয়ে গেল এবং সেটা ভ্রাস্তিতে 
পর্যবাসিত ছল । তাই কিছু ভাববাদী চিন্তার ক্রিয়াশশীলতার উপর জোর 
দেবার সময় এই সিথ্ধান্তে এসে পেশছন যে, চিন্তার একটি সৃন্টিশশল শান্ত আছে 
যা বস্তু-নিরপেক্ষ । আমরা আমার্দের ইন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষ দ্বারা যাকে বস্তুর গুণ 
বলে জানি, আত্মগত ভাববাদীরা (98৮1৩০৬০ 1068118% ) তার উপর দাঁড়িয়ে 
অনুমান করেন ষে আমরা শুধু আমাদের এই সংবে্নগুলোকেই জানতে পারি 
এবং এইগুলোই আমাদের জ্ঞানের শ্্রদ্টা । প্দার্শাীনক ভাববাদ একটি দিকের, 
একটি বৈশিষ্ট্যের, একটি অংশের বিকাশকে (ফুলিয়ে, ফাপিয়ে ) বন্তু থেকে, 


২০ মাক্কসবাদী-লোনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


প্রকৃতি থেকে বিচ্ছিন্ন করে, এবং তাকে! অতিরিস্তভাবে মহিমানিহত করে" 
খজুরেখ ও একপেশে, নিস্তেজ, প্রস্তরীভুত, বিষয়শবাদ ও আত্মমখী অম্ধতাই-- 
ওখানেই দেখ ( ৬০11৪ ) ভাববাদের জ্বানতত্বগত উৎস।”১ 


ভাববার উদ্ভবের সম্ভাবনাকে বাস্তবায়িত করার জন্য, জ্ঞানের ভ্রাস্ততে 
কিছ; দর্শন তন্দ্রে পরিণত করার জন্যে কতকগুলো 'বাশষ অবস্থার প্রয়োজন । 
এটা ঘটে যখন জ্ঞানের ভ্রান্তির সঙ্গে কোনো কোনো শ্রেণীর বা সামাজিক গোষ্ঠীর 
দাবী মিলে যায় এবং তারা ভ্রান্তিগুলো সমর্থন করে । ভাববাদ চ্উদ্ভবের জন্যে 
যে সামাজিক অবন্থার প্রয়োজন ছিল তাহল কায়িক শ্রম ও মানসিক শ্রমের 
মধ্যে একটা পার্থক্যের সৃষ্টি, শ্রেণীর উৎপত্তি ও বিকাশ? ব্যন্তিগত সম্পার্ত ও 
মানুষের দ্বারা মানুষের শোষণ। কায়িক শ্রম থেকে মানাসক শ্রম একবার 
নিচ্ছি হয়ে গেলে তা আপেক্ষিকভাবে একটা স্বনিয়ান্িত চরিত্র অর্জন করে 
এবংসম্পান্তর অধিকারী শোষকশ্রেণীর কাছে তা সুবিধাজনক হয়ে দাড়ায় । 
যাঁরা কায়িক শ্রমকে ধৃণার দ্ৃম্টিতে দেখেন সেইসব শ্রেণীর মতাদর্শের প্রবস্তারা 
এই ভ্রান্ত চিন্তায় আচ্ছন্ন হন যে সমাজের আবস্তত্ব ও বিকাশের ক্ষেত্রে মানাঁসক 
ক্রিয়াই নিধরিক শন্তি। 


প্রতিক্রিয়াশীল শ্রেণীগুলে৷ সত্যকে জানতে আগ্রহ নয় এবং জ্ঞান-প্রক্রিয়ায় 
যে ব্যান্তগত ভাববাদী ভ্রান্ত ঘটে তাকে প্রায়ই আরো শান্তশালী করে তোলা 
হয় এবং একাঁটি 'নার্দি্ট বিশ্বাসের কাঠামোতে পাঁরণত করা হয় । লেনিন 
(লিখেছিলেন, “মানব জ্ঞান" 'সরলরেখা নয়, একটা বক্রতা, যা অন্তহীনভাবে 
অসংখ্য বৃত্ব-পরম্পরার সমীপবতাঁ হয়-_-একটা অবর্তিত সর্পিল গাঁতর মত । 
এই বন্রুতার যে কোন টুকরো, অংশকে রূপাস্তীরত (একপেশেভাবে রূপার্তীরত) 
করা যায় একটা স্বতন্ত সম্পূর্ণ সরলরেখায়, যা তখন ( যদি কেউ |জঙ্গলে গাছ না 
দেখে ) একটা বদ্ধ জলার 'দিকে 'নিয়ে যায় রূপান্তারত হয় যাজক সম্প্রদায়ের অম্ধ 
[বিশ্বাসে ( যেখানে এটাকে শাসকশ্রেণীর শ্রেণীস্বাথের-নোঙরে বাঁধা হয় ) 1২4 

যদ্দও তানি ভাববাদকে যাজক মণ্গ্রদায়ের অন্ধাবিশ্বাস নামে অভিহিত 
করোছলেন, তবুও লোনন জোর দিয়ে বলেছিলেন যে ভাববাদকে ধমের সঙ্গে 
আভন্ন মনে করাটা আতিসরলীকরণ হবে । দাশশনিক ভাববাদ হল--“মানুষের 
সীমাহীন জাঁটল জ্ঞ।নের ( ডায়ালেকটিক ) একটি রশ্মির মাধ্যমে” ধর্মের পথ । 

দর্শন ও ধর্ম সামাজিক চেতনার ভিন্ন ভিন্ন রূপের প্রকাশ ॥ ধমাঁয় যযান্তর 


ভিত্তি অন্ধ আচ্ছা, আর দর্শনের আবেদন যুন্তির কাছে এবং দর্শন তার প্রতিজ্ঞা- 
গুলোর স্বপক্ষে প্রমাণ দ্রাখিল করতে সচেষ্ট । 





১ ভি. আই. লেনিন কাঁলেকটেড ওয়ার্কস, ৩৮শ খণ্ড, ৩৬৩ পৃঃ । 
২ ভি. আই. লেমিন ; কালেকটেড ওয়াকন, ৩৮শ খণ্ড; ৩৬৩ পৃঃ । 
৩ এঁ 
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৩ ডায়ালেকটিকস ও অধিবিদ্যা 


যেখানে সত্তার সঙ্গে চিন্তার সম্পকে প্রশ্নটি দর্শনের সর্বপ্রধান প্রশ্ন, অনা- 
'দকে দ্বিতীয় সবচেয়ে গ্‌রুত্বপর্ণে প্রশ্নটি হল এই £ জগৎ নিরম্তর পাঁরবর্তন ও 
'বিকাশের অবস্থায়ঃ একটি সার্বিক সম্পকর্ষান্ত অবস্থায় অথবা এটা অভ্যন্তরীণ 
দ্বন্ধ এবং গভীর গুণগত পারিবর্তন ছাড়া মূলত গ্ফির ও চক্লাকার পাঁরবর্তনশশীল 
অবস্থায় আছে কিনা 2 এ থেকে এন বেরিয়ে আসে যে, দর্শনের ইতিহাস শুধ্‌ 
বস্তুবাদদ আর ভাববাদের মধো লড়াই নয়, অধিকন্তু ডায়ালেকটিকস ও অধিবিদার 
মধোকার সংগ্রাম । 

ডায়ালেকটিকস' বস্ত তার গণ ও সম্পক্ণ এবং তাদের মানস প্রাতিবিদ্বকে 
আন্তঃসংযোগের মধো, গাঁতির মধে” সূনপাতে, দ্বাশ্দিক 'বকাশে এবং 'বিলয়ের 
মধো বিবেচনা করে । মাকর্সবাদের পূরবতশ বস্তবাদীদের বেশশর ভাগেরই 
বিরাট দূর্বলতা ছিল ডায়ালেকটিকস সম্বন্ধে তাঁদের অন্কঞতা । এই জনোই, 
জগাং সম্বন্ধে এবং বিশেষভাবে সমাজ সম্বন্ধে একটা সঙ্গতিপূর্ণ বস্ত্বাদ 
মত গড়ে তোলা তাদের পক্ষে কঠিন হয়ে ওঠে । সামাজিক ঘটনাবলণকে 
বুঝতে গিয়ে মাকসিবাদের প্রবিতঈ বস্তযবাদীরা, ভাববাদণ ইতিহাস বাখার 
বিরোধা হওয়া সত্বেও নিজেরাই ভাববাদ অবশ্থানের দিকে ঝ+কেছিলেন । 

লোনিন আমাদের বলেছেন মাকস এবং এঙ্গেলস বৈপ্লাবক চিন্তাধারার ইতি- 
হাসে একটা বিরাট অগ্রগতি ঘটিয়েছিলেন প্রধানতঃ এবং এটাকে ব্যবহার করে 'ছিলেন 
দর্শন, অর্থশাস্ত ও ইতিহাসকে পূনর্গঠিত করতে এবং শ্রীমক আন্দোলনের 
নত ও কৌশলকে বাস্তবায়িত করতে । লেনিন ডায়ালেকাঁটকসকে চিচ্ছিত 
করেছিলেন বিকাশের পর্ণতম* সবচেয়ে স্তগভীর, অপক্ষপাতহীীন মতবাদ 
হিসেবে, মানব-জ্ঞানের আপেক্ষিকতার মতবাদ হিসেবে--যা আমাদের চিরন্তন 
বিকাশশীল বস্তুর প্রতিবিম্ব জোগায় | 

ডায়ালেকাঁটকস-এর সচেতন প্রয়োগ আমাদের সাহাযা করে প্রত্যয়ের সঠিক 
ব্যবহার করতে, ঘটনাবলীর পারস্পারক সম্পর্ক, তাদের দ্বাদ্দিকতা, পরিবর্তন- 
'শালতা এবং একটি দ্বন্দের অপর ছন্দে পাঁরণত হওয়ার সম্ভাবনা 'বিবেচনা 
করতে । প্রকৃতি, সামাজিক জীবন ও চেতনার প্রকৃত 'নিয়মকে কেবলমান্র 
ডায়ালেকটিক বল্তুবাদী দ্টিভাঙ্গর সাহায্যে উদ্বাঁটিত করা যায়। এইসব 
নিয়ম ঘটনা-বিকাশের চালক ও ক্রিয়াশন্তি ;: এগুলোই ভবিষৎ সম্বন্ধে আভাস 
দেওয়া সম্ভব করে তোলে এবং এই দৃষ্টিভঙ্গী অনুযায়ী, মানুষের পরিকপ্পনা 
অনযায়ী এগুলোকে পূনর্গঠিত করার কার্যকরণ উপায় আবিষ্কার করা যায় । 
১ হবন্ব-সমন্বয়বাদ (019158308 ) গ্রীক শব্দ 10151881803 থেকে আহত, ধার অর্থ তর্ক করা 


বা যুক্তি দেওয়া। প্রাচীনকালে 701819050৪8 অর্থে বোঝাতে! যুক্তি দিয়ে--বিরোধীর চিস্তা- 
ধারার মধো দ্বন্কে প্রকাশ করে সতাকে উদঘাটন করা। 


খ্২ মাকসবাদীশলেনিনবাদশ দর্শনের মলকখা 


জ্ঞানের বৈজ্ঞানিক ডায়ালেকটিক পম্ধাতি এই কারণেই একটা বৈপ্লবিক পদ্ধাতিঃ 
এতে স্বীকার করা হয় সবকিছুই বদলায়, বিকশিত হয় । এর তাৎপর্য হল? যা 
কিছু অপ্রচলিত ও ইতিহাসের অগ্রগাঁতির পথে বাধা তার অবসান ঘটবে । এই 


কারণেই বুজেয়াদবের মতাদর্শের প্রবন্তারা মাক্সবাদী-লোননবাদণ ডায়ালেকাঁটকস 
এর প্রাতি অবজ্ঞা দেখায় । 


ডায়ালেকটিক পম্ধতর সম্পূর্ণ বিপরীত জ্ঞান-পম্ধতি আঁধাবদ্ক 
( 206181311551081 ) পদ্ধতি বলে পরিচিত । আঁধাবদ্যকরা বিষয় ও ঘটনা- 
বলীকে একে অপর থেকে বিাচ্ছন্নভাবে, বস্তুকে মূলতঃ অপাঁরবর্তনীয় ও 
অন্তর্থন্ছহীঁন হিসেবে বিবেচনা করে। আঁধাবদ্যকরা একটি বিষয় বা ঘটনার 
আপেক্ষিক দ্ছায়িত্ব ও স্রনির্দিন্টতাকে দেখে, কিন্তু তার্দের পরিবর্তন ও বিকাশ- 
ক্ষমতাকে গুরুত্ব দেয় না। বিকাশের উৎস ও প্রধান প্রেরণা শীশ্ত হিসেবে 
অভ্যন্তরাণ ছন্দের অস্বীকীতির মধ্যেই আঁধাবদ্যক চিম্তার ধরনটি প্রকাশ পায় । 


মাকসবাদের পূর্ববতী দর্শনে, বস্তুবাদ (যেমন প্রাচীন গ্রীসে) তার আস্তিত্বের 
প্রথম পধায়ে ডায়ালেকটিকস-এর সঙ্গে অঙ্গাঙ্গীভাবে যুন্ত ছিল, কিন্তু পরে, 
বিশেষতঃ আধুনিককালে, বহু? উপাদানের প্রভাবে, বিশেষতঃ তখনকার সময়ের 
প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের সীমাবদ্ধতার দরুন, এটি আঁধাঁবদ্যক আকার ধারণ করে ' 
অন্যদিকে, ডায়ালেকটিকসকে শুধু বস্তুবাদ্দীরই 'বিকাশিত করেন নি, অধিকন্তু এটা 
ভাববাদ্ের কোন কোন বিশিষ্ট প্রবস্তার (যথা হেগেল) দ্বারাও বিকশিত হয় । 


ডায়ালেকাঁটকস-এর ইতিহাসকে নিম্নবার্ণতভাবে কয়েকটি মূলভাগ্ে 'বিভন্ত 

করা যেতে পারে £ প্রাচীন দার্শীনকর্দের স্বতঃস্ফুত”? সরল ডায়ালেকাঁটকস, নব 
জাগৃতির যুগের বস্তুবাদীদের ডায়ালেকটিকস ( 'জিয়দঁনো বুনো প্রমখরা ), 
সাবেকী জামনি দর্শনের ভাববাদণী ডায়ালেকাঁটকস ( কাশ্ট, ফি্টে, শেলিং ও 
হেগেল )১ ১৯শ শতাধ্দ্ীর বিপ্লবী গণতন্ত্িদের ডায়ালেকটিকস ( বোলানি'স্ক, 
হার্জেন, চোর্নসেভস্কি ও অন্যান্যরা ) এবং সমকালীন ডায়ালেকটিকসের 
সর্বাপেক্ষা উন্নত রূপ হিসেবে মার্কসবাদী-লোনিনবাদণী বদ্তুবাদী ডায়ালেকটিকস। 
মার্কসবাদী দর্শনের মধ্যেই বস্তুবাদ্দ ও ডায়ালেকটিকস-এর এঁক্য বৈজ্ঞানিকভাবে 
প্রমাণিত এবং সুসঙ্গত রূপ লাভ করেছে । 

১ মেটাফিজিকা ( অধিধিদ্া। ) গ্রীক ভাষার একটি শব্দ । এটি মেটা-টা-ফিজিকা শব থেকে 
আহাত যার অর্থ “ঘ। কিছু পদার্থবিগ্বার পরবতাঁ”। মার্কসবাদের পূর্বেকার ও আধুনিক 
বুজোয়া সাহিতো অধিবিদ্ঞা নামটি দর্শনের একটি বিশেষ শাখাকে দেওয়া! হয়, যেখানে 
চিন্তাধারা বস্ত্র তথাকথিত চিরস্তন পরিবর্তনহীন সারসত্বার মধো প্রবেশ করতে চায় 
অনুমানের মাধ্যমে ৷ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী চিরায়ত সাহিত্য দর্শনের কোন বিশেষ শাখার 
সম্বন্ধে, জগতের কোন বিশেষ জ্ঞানের সম্বন্ধে অধিবিদ্য! পদটি প্রয়োগ করেন! বরং প্রয়োগ 
করে অদ্বান্থিক চিস্তা-পদ্ধতি ও জ্ঞান সম্বন্ধে । এই অর্থেই অধিবিদ্ধা! শকটি বর্তমানে 
মাকসীয় দর্শনে ব্যবহৃত হয়| 
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8. মার্কসবাদ'লেনিনবাঘী দর্শনের বিষয়বস্তু 
এবং অন্যান্য বিজ্ঞানের সঙ্গে তার সম্পর্ক 


_ ডায়ালেকটিকস আধুনিক বিজ্ঞানের এবং প্রগাঁতশশল সামাজিক কমের 
দৃঢ় ভিত্তির উপর প্রাতিষ্ঠিত। বুজৌঁয়া দার্শীনকরা প্রায়ই দর্শন ও বিজ্ঞানের 
মধ্যে একটা সুস্পন্ট সীমারেখা টানতে চান, এইটি ধরে নিয়ে যে দর্শন বিজ্ঞান 
হতে পারে না, এবং এর প্রকৃতি অনুসারে তা হওয়া উচিত নয়। বাট্রাশ্ড রাসেল 
1লখেছেন, “দর্শন শব্দটি বলতে আমি যা বুঝি তা এমন একটা কিছ; যা রয়েছে 
ধর্মতত্ব ও বিজ্ঞানের মাঝামাছি। ধরতত্বের মত, এটি এমনসব ব্যাপারে 
জপ্পন[্কপ্পনা করে যে বিষয়টি সম্বন্ধে এখনও আঁনিশ্চিত হওয়া যায় নি ; কিন্তু 
বিজ্ঞানের মত, এর আবেদন হল য্যান্তর কাছে---কোন কর্তৃত্বের কাছে নয়-_ 
তাসেটি এঁতিহ্যানুসারীই হোক অথবা দ্েবপ্রত্যাদদেশই হোক । আমি মনে 
করি, সমস্ত 'নির্দষ্ট জ্ঞানই বিজ্ঞানের অন্তভূন্ত ; নির্দিষ্ট জ্ঞানাতিরিন্ত সমস্ত 
অন্ধ শাস্ন-বি*বাস ধমতত্বের অন্তর্গত । কিন্তু উভয় 'দিক থেকে আক্কাস্ত হবার 
মত উন্মুস্ত ধমণতত্ব ও বিজ্ঞানের মধ্যে একটা ফাঁকা জায়গা আছে--এই ফাঁকা 
জায়গাটাই দর্শন ।”১ এই বর্ণনাটিকে পুরোপুরি ধর্মের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে যত্ত 
আধ্বানক ভাববাদ্ী দর্শনের ক্ষেত্রে প্রয়োগ করা যেতে পারে। কিস্তু এই 
ধরনের শন ছাড়াও ডায়ালেকাটিক ও এঁতিহাসিক বস্তুবা্ী দর্শনের মত 
সঙ্গতিপূর্ণ বৈজ্ঞানক দর্শনও রয়েছে । এঙ্গেলসের কথায়, মাকসবাদী দর্শন 
হল, “একটা 'বিশ্বদ্ৃ্ন্টিভাঙ্গ যাকে তার যথার্থ্য প্রাতিপল্ন করতে হবে এবং 
প্রয়োগ করতে হবে প্রত্যক্ষ বিজ্ঞানগুলোর মধ্যে, পৃথক থেকে বিজ্ঞানের 
মধ্য নয় 1”, 


[বিশিষ্ট বিজ্ঞানের মতই দর্শন সেই একই জগৎকে অন্‌শশীলন করে। কিন্তু 
বাঁশষ্ট বিজ্ঞানগ্‌লো যেমন ঘটনার কতকগুলো 'নার্দঘন্ট ক্ষেত্রের অনুশীলন করে, 
তার পারিবর্তে দ্রশনের কাজ হল সবচেয়ে সাধারণ সংযোগ ও সম্বম্ধগুলোর 
অবলোকন । প্রকৃতি ও সমাজ সম্বন্ধে বিজ্ঞানের বিকাশ দর্শনকে এই বিশেষ 
[নয়মগুলোর অনুশীলনের দায় থেকে মযান্ত দিয়েছে । তবে, যার সঙ্গে দর্শন 
সবসময়ই জড়িত ছিল সেই বিদ্বদ্টির মৌল প্রশ্নটির সমাধানের প্রয়োজনীয়তা 
ফারয়ে যায় নি। “জ্ঞানতত্বগত মূল প্রত্যয়গ্লোর সঙ্গে বস্তুর কাঠামোর কোন 
বিশেষ তত্ব, জ্ঞানতত্বের পুরনো সমস্যা--বিষয়গত সত্যের আস্তিত্বের সঙ্গে, বস্তুর 


১ বাট্রাণ্ড রাসেল : হিস্ট্রি অফ. ওয়েক্টার্ণ ফিলসফি এণ্ড ইটস কনেকসন উইথ পলিটিক্যাল এও 
সৌস্ভাল সারকামষ্টানসেস ফ্রম দি আলিয়েস্ট টাইমস টূ্দি প্রেজেন্ট ডে। লগুন, ১৯৪৮, 
১৯ পৃঃ। - ্ | 

২ এফ, এঙ্গেলল : আ্যাস্টি ডুরিং মন্কো। ১৯৩৯, ১৬৬ পৃঃ । 


২৪ মাকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মলকথা 


নতুন দিকের নতুন ধর্মের ( যথা ইলেকট্রন ) সমস্যার সঙ্গে গুলিয়ে ফেলার”; যে 
কোন প্রচেষ্টার বির্ষ্ধতা করেছিলেন লেনিন। আমাদের সংবেদনের 'বিষয়গত 
উৎস হিসেবে বস্তুর আন্তত্বের স্বীকাতির প্রশ্নীট লোঁননের মতে সর্বোপরি 
জ্ঞানতন্ববের প্রশ্নঃ ভৌত প্রশ্ন নয় ।২ জ্ঞানতন্ব ও দর্শনের প্রশ্নের মধ্যে এই ধরনের 
সমস্যাগুলোও অন্তভুন্ত রয়েছে চেতনার সঙ্গে বতুর সম্পর্ক কী- তাদের 
মধ্যে কোনটা প্রাথমিক আর কোনটা "দ্বিতীয়? আমাদের সংবেদন, মানসিক 
প্রাতিরূপ এবং প্রত্যয়গুলো কি 'বিষয়গত জগতের প্রীতাঁব্ঘ ঃ কোন অবস্থায় 
এই প্রাতিবিদ্ব 'বিষয়গত সত্য নিষ্পন্ন করে? সতোর মানদণ্ড কী? বস্তুকী? 
এদের অবস্থানের রূপ কী? ইত্যার্দি। 


প্রত্যেক বিজ্ঞানই গুণগতভাবে 'নার্ঘন্ট নিয়মতন্তের অনুশীলন করে-_ 
যাম্তিক, ভৌত, রাসায়ানক, জৈব, আর্থব্যবস্থা ইত্যাদির । এমন কোন বিশিষ্ট 
বিজ্ঞান নেই যা প্রকৃতি, সমাজ-বিকাশ এবং মানবচিন্তার সাধারণ নিয়মগুলোর 
অনুশীলন করে । এই 'বি"্বজনীন নিয়মগুলোই দার্শীনক জ্ঞান-প্রক্িয়ার 'বিষয়- 
বস্তু সৃষ্টি করে। বজ্তুবাদী ডায়ালেকটিকস-এর বিষয়বস্তুর সংজ্ঞা নির্ণয় করে 
এঙ্গেলস বলেছিলেন যে প্রকৃতি, মানবসমাজ ও চিন্তার গতি এবং বিকাশের 
সবচেয়ে সাধারণ নিয়মগলোই-এর অন্তভুন্ত । এইসব নিয়মগুলোর অনুশীলনই 
রয়েছে মার্কসবাদণী-দার্শনক 'বিশ্ববাক্ষার ভিতরে এবং তা জগৎ সম্বম্ধে 
বৈজ্ঞানিক জ্ঞানলাভের সাধারণ পদ্ধাতকেও গড়ে তোলে । 


অন্যভাবে বললে, যা 'কিছুর অস্তিত্ব আছে তাদের বিকাশের সবচেয়ে সাধারণ 
[নিয়মগুলোর অনুশীলন হিসেবে ডায়ালেকটিক বস্তুবাদ একই সঙ্গে একটা 
সাধারণ অনুসম্ধান পদম্ধাত ঘা প্রত্যেকটি বিশিষ্ট বিজ্ঞানে বিশেষ রূপ ধারণ 
করবে । প্রত্যেক বিজ্ঞানই কতকগুলো সাধারণ প্রত্যয় (মূল প্রত্যয়) ব্যবহার 
করে; উদাহরণস্বর্পে, কার্যকারণ সম্বন্ধ, অপরিহার্যতা, নিয়ম, (রূপ আধেয় 
(০০090) ইত্যাদি প্রত্যয় । বিশিষ্ট বিজ্ঞানগুলো স্বাভাবিকভাবেই এইসব 
প্রত্যয়ের এবটা ব্যাপক 'বিচার ও ব্যাখ্যা দেয় না । তাই, রসায়ন-শাস্ত্র অনুসম্ধান 
করে রাসায়নিক প্রক্রিয়ার, আর জীবাবিদ্যা অনুশীলন করে জীব-ধারার 'নিয়ম- 
গুলো, কেবলমান্ দর্শনই ঘটনার বিশ্বজনীন সংযোগ হিসেবে নিয়মগুলোর এবং 
তার অসীম গুণবৈচিন্র্যসম্পন্ন বিদবজনীন রুপের অনুশীলন করে। 

বিশিষ্ট বিজ্ঞানে আমাদের এমন সব প্রত্যয় 'নিয়ে কাজ করতে হয়, যাদ্দের 
বিষয়বস্তু গবেষণার 'বিশেষ ক্ষেত্রটিতেই সীমাবদ্ধ । উদ্ধাহরণস্বরূপ, মুল প্রত্যয় 
হল পণ্য, অর্থ ও পরধজ। বিশিষ্ট বিজ্ঞানের সঙ্গে এক্ষেত্রে পার্থক্য হলঃ 
দর্শনের প্রত্যয়গুলো, সবচেয়ে সাধারণ প্রত্যয়গূলো যে কোন বিজ্ঞানেই ব্যবহৃত 


১ ভি, আই. লেনিন কালেকটেড ওয়ার্ক, ১ ৪শ খণ্ড, ১২১ পৃঃ । 
২ ভি. আই. লেনিন £ কালেকটে ড ওয়াকস, ১৪শ থণ্ড, ১৯৯ পৃঃ । 


দশনের মৌল প্রম্ন ব্$ 


হয়। তিনি প্রকৃতিবিজ্ঞানী, এঁতিহাসিক, অর্থনীতিবিদ অথবা সাহত্য 
সমালোচক যাই হোন না কেন, কোন বৈজ্ঞানিকই' এই ধরনের সাধারণ প্রতায় 
ছাড়া কাজ করতে পারেন না। যথা নিয়ম, 'নিয়মানৃগতা, ছন্দ, মর্ম (৩৪8৩1)০৩) 
এবং পরিদশ্যমান ঘটনা (10600919109), কারণ, ও কার্ধঃ অপারিহার্ধতা, 
আকস্মিকতা (০1380০6)১ আধেয় ও রুপ, সম্ভাবনা ও বাস্তবতা ইত্যার্দ। 
দার্শনিক মূল প্রত্যয়গুলো ঘটনাবলাীর মধ্যে সবচেয়ে সাধারণ সংযোগের প্রকাশ 
এবং একই সঙ্গে আমাদের বিকাশমান জ্ঞানের একাঁটি পযয়িঃ মানুষের জাগতিক 
অনুসন্ধানের অভিজ্ঞতাগুলোর একটি সামান্যাঁকরণ, চিন্তার মাধাম । 

তবে, দরশনের মূল প্রত্যয়গুলোর অধায়ন 'বিশিশ্ট প্রক্রিয়াগুলোর অধায়নের 
বিকপ্প নয় । মাকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শন বাস্তবতার সবচেয়ে ব্যাপক ক্ষেত্রের 
জ্ঞানলাভের একটি পথপ্রদর্শক, এবং এই দর্শন এইসব বিশিষ্ট বিজ্ঞানকে 
অপসারিত করে না এবং করতে পারেও না। যে-সকল প্রশ্ন 'বিশিষ্ট বিজ্ঞান 
অনুশীলন করে এ তার সমাধানে কোনো তৈরী-সমাধান জোগায় না; বরং এই 
দর্শন সঠিক চিন্তাধারার নিয়মের সাহায্যে এং এইসব সমাধান উদ্ভাবন করার 
সাধারণ পদ্ধাঁত ?দয়ে এ সব বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে নিজের ভূমিকা পালন করে । 

বাস্তবতার জ্ঞানের সন্ধানে সঠিক পদ্ধতি খুবই গুরুত্বপুণ । 

কিন্তু জ্ঞানলাভের কোন পদ্ধাত সঠিক? সম্ভবতঃ পদ্ধাতি বেছে নেওয়াটা 
বিজ্ঞাননর ব্যন্তিগত রুচির উপর ছেড়ে দেওয়াই কি ভাল নয় 2 

না, ব্যন্তিগত রুচির উপর ছেড়ে দেওয়াটা কোন কাজের কথা নয়। জ্ঞান- 
লাভের পদ্ধতিটা নিছক প্রযুক্তিগত কলাকৌশলের সমাহার এবং গবেষণার অভ্যাস 
বলে গণ্য করা যায় না; এটিকে হতে হবে বাস্তবতার অনুরূপ, অর্থাৎ বাস্তব 
জগতের নিয়মগ্‌লোর প্রাতিবিদ্ব । কোনো পদ্ধাঁতকে যথার্থ বিজ্ঞানসম্মত হতে 
হলে, সঠিক জ্ঞান অর্জনের হাতিয়ার হিসেবে কাজ করতে হলে, এই “পদ্ধতি 
চিন্তাকে এমন একটা পথ দেখাবে যা নাকি বাস্তবতারই 'বিকাশধারার পাশাপাশি 
চলে। পদ্ধাতর মধ্যে ঘটনাবলাঁর মধ্যেকার প্রকৃত সংযোগ প্রীতিবিম্বিত 
হওয়া চাই বা বিষয়টির মধ্যে যে পরিবর্তন ঘটছে পদ্ধাততে তার প্রকাশ 
পাওয়া চাই । 

জ্ঞানের ক্ষেত্রে প্রয্ত প্রকৃতি, সমাজ ও চিন্তার সবচেয়ে সাধারণ নিয়মগুলোর 
'ভাত্বতেই বিজ্ঞানসম্মত দার্শীনক পদ্ধতি প্রাতিষ্ঠিত। ডায়ালেকাটিক বল্তুবাদের 
নিকট থেকে আমরা এইসব জ্ঞানলাভ করি । 

প্যরাতন এবং আরও বেশী করে, সমকালীন বৃজেয়া দর্শনের বিশেষ লক্ষণ 
হল এই যে এ চিন্তার বিজ্ঞানকে ( তকাঁবদ্যা ) জ্ঞানতত্ব থেকে এবং উভর়কেই 
সতার ( ০০108 /1তত্বাবদ্যা) অনুশীলন থেকে বিচ্ছিল করে ফেলে । অন্যদিকে 
মাকসীয় দর্শন তত্ববিদ্যা, জ্ঞানতত্ব ও তকরিদ্যার মধ্যে বিরোধ সূচ্টি করে না। 


২৬ মাক সবাদী-লোনিনবাদী দর্শনের মূলকথা 


এর সম্রগুলো সম্ভা ও চিন্তা উভয়কেই তাদের প্রকৃত এঁক্যের মধ্যে ধরে রাখে । 
মাকসীয় দর্শন সত্তাকে (প্রাকৃতিক ওঃ£সামাজিক ) মানুষের, তার চেতনা ও 
চিন্তার সঙ্গো সম্বম্ধের মধ্যে বিবেচনা করে । একই সঙ্গে মাকসবাদ্দী দর্শনে 
জ্ঞানতত্বকে তত্ববিদ্যাগত্ভাবে প্রমাণ করা হয়, যেহেতু জ্ঞানলাভ ও চিন্তার 
নিয়মগুলো শেষ প্যন্তি মানুষের চৈতন্য-জগতে সত্তার সাধারণ নিয়মগুলোরহ 
প্রাতবিদ্ঘ। তার চেয়েও বড় কথা চিন্তা ও চেতনা তার সমস্ত উপার্ধানকে 
আহরণ করে বাস্তবতা থেকে ব্যান্তর ব্যবহারিক কাজকর্মের মাধ্যমে এবং 
সেই জন্যেই মাকর্সীয় দর্শনে জানার সমস্যার সমাধান, মানুষের সামাঁজক 
স্বরপ, তার সত্তার প্রশ্নটির সমাধানের সঙ্গে অচ্ছেদ্যভাবে সংযুন্ত। এই কারণেই 
লেনিন লিখেছিলেন, “হেগেলের সঙ্গে এঁক্মতো যেমন মার্কস বুঝেছিলেন 
-াকে বলা হয় এখন জ্ঞানতত্ব বা জ্ঞানতন্দ্ঃ সোঁটকে ও তার বিষয়বস্তুকে 
বিচার করতে হবে এীতিহাসিকভাবে, জ্ঞানের উৎপাত ও বিকাশের অনুশনীলন 
ও সামান্যকরণ কোরে, অজ্ঞানতা থেকে জ্ঞানে উত্তীর্ণ হয়ে তাকেও অন্তুভুস্তি 
করে”১ ডায়ালেকটিকস । 

তবে, ডায়ালেকটিকস, তকণব্দ্যা ও জ্ঞানতত্বের সাধারণ এঁক্যের মধ্যে 
তাদের পার্থক্যটি সুনার্দষ্ট। ডায়ালেকটিক বস্তুবাদের বিভিন্ন উপাদানের 
মধ্যে এই সকল পার্থক্য আপেক্ষিক চারন্রের ৷ 

এতিহাসিক বস্তুবাদ মারক্কসীয় দর্শনের আবচ্ছেদ্য অংশ। এটি ছাড়া 
ডাক্লালেকটিক বন্তুবাদ্দী 'িম্বদৃষ্টি থাকতে পারে না। মাক্সীয় দর্শনের সকল 
দিকের এক্যের উপর জোর দিয়ে লেনিন বলোছলেন যে এই দর্শনের মধ্যে, 
“যেটি এক টুকরো ইস্পাত থেকে ঢালাই করা, আপাঁন একটি মৌলিক প্রাতজ্ঞাকে” 
একটি অপরিহার্য অংশকেও বিষয়গত সত্য থেকে সরে না গিয়ে, বুজেয়া 
প্রতিক্রিয়াশীলদের' মিথ্যাচারের শিকার না হয়ে, বিনষ্ট করতে পারেন না ।”২ 
মার্কসবাদ্দী-লোনিনবাদ'ী দর্শনের কাঠামো জটিল-_আরও বেশী এই কারণে যে 
জীবন সর্বদাই অজানা সমস্যাকে জানার জন্যে নতুন নতুন লক্ষ্য চ্ছির করছে, 
এবং সেইজন্যে দর্শনের বিষয়বস্তুতে পরিবতনের সম্চনা হয়ঃ এর বিষয়বস্তুর 
নতুন নতুন দ্িক সামনে আসে । আজকাল মার্কসবাদী লোননবাদী দর্শন একটি 
দর্শন-প্রস্ছান, একটি সম্লিবদ্ধ বিম্ব-দৃস্টিভাঙ্গ যা একই সঙ্গে জ্ঞানতত্বঃ তকাঁবিব্যা 
ও একাট সাধারণ সমাজাবদাা । এট নীতীঁবজ্ঞান ও নন্দনতত্ব রচনার অনুকূল 
আবহাওয়া সৃন্টি করে ; অবশ্য ভাবষাতে এগুলো দর্শন ধেকে পৃথক হয়ে গিয়ে 
জ্ঞানের বিশেষ শাখায় পাঁরণত হতে পারে । 

ইতিহাসের অভিজ্ঞতায় প্রতিপন্ন হয় যে দর্শন তখনই কার্যকর হয়ে ওঠে 
যখন তার ভিত্তি হয় সমগ্র মানবজ্ঞান। বিজ্ঞান ও দর্শন উভয়েই পরস্পরের 


১ ভি. আই. লেনিন £ কালেকটে ড ওয়াকস, ২১শ খণ্ড, ৫৪ পৃঃ। 
২ ভি. আই. লেনিন, কালেকটেড ওয়! কস, ২১শ খণ্ড, পৃঃ ৩২৬ 


দর্শনের মৌল প্রচ্ন ২৭: 


কাছ থেকে শিক্ষা পেয়ে লাভবান হয়েছে । অনেক ধারণা, ষা সমকালীন 
বিজ্ঞানের 'ভাত্ত রচনা করেছে, তা প্রথম এসেছিল দর্শনের কাছ থেকে । এক্ষেত্রে 
বস্তুর পারমাণাবক গঠন সম্বন্ধে লিউসিম্পাস ও ডেমোক্রিটাসের অর্পূ্ব 
অন্তর্বস্টির কথা উল্লেখ করা যায় ॥ আমরা দেকার্তের পরাবর্ত সম্বম্ধীয় প্রত্যয় 
মাম্তদ্ককেম্দের গাঁতিদায়ক প্রাতিক্রিয়াগুলো এবং গাঁতির নিত্যতা সংক্রান্ত; ( বেগের 
দ্বারা ভরের গুণের ধূবক ) যে-নীতি 'তানি সত্রায়িত করেছিলেন, সেইসব প্রত্যয় 
গুলোর কথা উল্লেখ করতে পাঁর। পরমাণ্ছ দিয়ে গড়া জাঁটল কাণকা হিসেবে 
অণর আস্তত্ব সম্বন্ধে ধারণা বিকশিত হয়েছিল সাধারণ দ্বাশশীনক স্তরে ফরাসী 
দ্বাশশনক পিয়েরে গাসেশ্ৰি এবং মিখায়েল লোমনসভের রচনায় ৷ দার্শীনকরাই 
ঘটনাপুঞ্জের সাধারণ বিকাশ ও পরস্পর সংযোগ, জগতের বাস্তব এঁক্যের নীতি- 
গুলো সূত্রায়িত করেছেন। লেনিন বন্তুর যে আঁবনশ্বরতার নশীতিকে প্রকাশ 
করেছিলেন, তা এখন আধুনিক প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের মৌল ধারণায় পারণত 
হয়েছে । বিজ্ঞানের প্রগতির সঙ্গে সঙ্গেই দর্শনেও যথেষ্ট অগ্রগতি ঘটেছে। 
প্রাকৃতিক বিজ্ঞানে প্রাতিটি বড় বড় নতুন আবিচ্কারের সথ্গে সঙ্গে বস্তুবাদের 
অবয়বে পরিবর্তন ঘটেছে । 


তুলনামূলকভাবে হালে আধুনিক বুজেয়া দর্শনের একটি ব্যাপক প্রবণতা, 
নবা প্রত্যক্ষবাদ্দ এই মত পোষণ করতো যে বিজ্ঞানের আর দর্শনের কোন 
প্রয়োজন নেই । উদাহরণঘ্বরুপ, হানস রেইকেনবাখ বলেছেন যে আধুনিক 
প্রাকৃতিক বিজ্ঞান দর্শনের সাহায্য না নিয়ে দারশশমিক প্রশ্নের উত্তর দিতে পারে । 
এই সঙ্গে তান একথাও বলেছেন যে বেশীর ভাগ দ্রার্শীনক সমস্যাই অলাঁক 
সমস্যা অর্থাৎ তাদ্দের কোন বৈজ্ঞ।/নিক অর্থ নেই । দর্শন।ও বিজ্ঞানের মধ্যেকার 
সম্পর্ক সম্বম্ধে এই বিচারকে আজকাল নব্য-প্রত্যক্ষবাদীরাও নিম্দা করছেন, 
কারণ দেখা গেছে এটা নাতির দ্দিক থেকে প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের কোন 
কাজে আসবে না; প্রকৃতি-বিজ্ঞান নিজেই দর্শনের কাছে প্রশ্ন উত্থাপন 
করছে । 

আজকাল প্রাকৃতিক বিজ্ঞানে পরস্পরের সব্গে সম্লিব্ধ হওয়ার জোরালো 
প্রবণতা লক্ষ্য করা যাচ্ছে । এই বিজ্ঞান এখন মৌল কণাগুলোর সাধারণ তন্বঃ 
উদ্ভিদ ও প্র।ণীজগতের বিকাশের সাধারণ চিন, সংশ্থিতির ( 553060) ) তত্ব, 
নিয়ন্ত্রণ তত্ব ইত্যাদির সাধারণ তত্ব অনুসন্ধান করছে । এত উল্ত পায়ে 
সামান্যটাকরণ করা শুধ্‌ দ্রার্শনিক জ্ঞানের ব্যাপক সমৃষ্ধির ফলেই সম্ভব । 
ডায়ালেকটিক পদ্ধতিসহ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শন দ্রুত প্রসারমান, 
গৃহায়িত, অসীম বৈচিত্র্যসম্পন্ন জ্ঞান-জগতের সকল দিকের এঁক্য ও পারস্পরিক. 
সম্পর্ককে সুনিশ্চিত করতে সাহায্য করে। বাভন্ন বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে জ্ঞানের 
যান্তসিম্ধ হাতিয়ারকে, তন্বের প্রকৃতিকে, এবং যে উপায়ে এটি গড়ে ওঠে তাকে 
পরাক্ষা করার, অভিজ্ঞতালম্ধ জ্ঞান ও তন্বগত জ্ঞানের মধ্যে সম্পকেরি, বিজ্ঞানের 


২৮ মাকর্বাদী-লোনিলবাদী দর্শনের মলকথা 


প্রারস্তিক প্রত্যয় এবং সত্য জ্ঞানলাভের পদ্ধতির বিশ্লেষণ করার নিরন্তর ও 
ক্লমবর্ধমান প্রয়োজন অনুভূত হচ্ছে । এসবই দার্শানক অনুসন্ধানের প্রতাক্ষ 
কর্তব্য। 

যে বিজ্ঞানী দ্বার্শনিক চিন্তাধারা আয়ত্ত করেন নি তিনি নতুন তথ্যের ব্যাখ্যা 
করার সময় প্রায়ই গুরুতর দ্ার্শীনক ও পদ্ধাতগত ভূল করেন। ক্রেডারিক 
এঞ্গেলস তাঁর সময়ে মস্তবা করেছিলেন ষে দর্শন সেইসব প্রকৃতি বিজ্ঞান*দের . 
উপর প্রতিশোধ নেয় যাঁরা এটিকে অগ্রাহ্য করেন। বহু? বিজ্ঞানী, যাঁরা অসন্ভব 
কুসংস্কার ও অধ্যাত্মবার্দে আসন্তু হয়েছিলেন, তাঁদের উদ্ধৃত করে তাঁর বন্তবাকে 
বাখ্যা করে 'তিনি দৌঁখয়েছিলেন যে তন্বগত চিন্তাকে অবজ্ঞা করে অন:মান- 
বঈতরাগ আভিজ্ঞতাবাদকে €শ্রয় দিলে বিজ্ঞান রহস্যবাদে পরিণত হয় । 


আজকালকার দ্দিকপাল বিজ্ঞানীরা বৈজ্ঞানিক অনুসন্ধানে দার্শনিক বিন্ব- 
দৃম্টিভঙ্গির প্রচণ্ড মনোভাব-পাঁরবর্তনকারী তাৎপর্য সম্বন্ধে অনবরত গর্যত্ 
দিয়ে চলেছেন । ম্যাকস প্লাঙ্ক বলেন যে বিজ্ঞানীর 'িম্ব-্দূষ্টিভঙ্গ সর্বদাই তাঁর 
গবেষণার দিকনির্ণয় করে। লুই ডি ব্রগূলি দেখিয়েছেন, ১৯শ শতাম্দীতে 
বিজ্ঞান ও দর্শনের বিচ্ছিত্রতা প্রকৃতিবিজ্ঞান ও দর্শন উভয়েরই ক্ষাত করে। 
মযাকস বরন ঘোষণা করেছেন, দার্শানক পদ্ধতি ও ফলাফল সম্বন্ধে অবাহত 
হলেই পদার্থাবদ্যা টিকে থাকতে পারে । 

বিম্ব-দষ্টভাঙ্গ এবং পম্ধাঁত হিসেবে মার সবাদী-লেনিনবাদী দর্শন প্রাকৃতিক 

বিজ্ঞানের এবং নির্দি্ট এঁতিহাসক অবস্থার বিকাশের মধ্যেকার নিয়মাধীন 
সম্পর্ককে বুঝতে, বৈজ্ঞানিক আবিচ্কার এবং তাদের প্রযস্তগত প্রয়োগের 
সামাজিক তাৎপর্য এবং সাধারণ সম্ভাবনা সম্বন্ধে গভীর উপলধ্ধি অর্জনে 
সাহায্য করে। 

আধূঁনিক সমাজ-জীবনের গোটা জটিল চিন্র দর্শনের নিকট থেকে অনেক 
কিছ: প্রত্যাশা করে। কলা, বিজ্ঞান ও প্রযুন্তিবিদ্যা আবার সামনে আসছে । 
এর কারণ হল সামাজিক অন:সন্ধানের ফলাফলের বিক।শ ও প্রয়োগ আজকাল 
তত্বগত ও ব্যবহারিক তাৎপর্যলাভ করেছে । বৈজ্ঞানিক ও প্রয্যান্তগত বিপ্লব 
বিস্তৃত হচ্ছে, সমাজ জীধনের কাঠামোই হয়ে উঠছে আরও জটিল, নতুন নতুন 
মানব-কর্মকাণ্ড আবিভূতি হচ্ছে এবং সমাজ-জীবনে সমাজ পাঁরবর্তনের ও 
রাজনৈতিক সিদ্ধান্ত গ্রহণের কাজ অনবরত বৃদ্ধি পাচ্ছে । 

তীব্ন মতাদর্শগত সংঘাতের এই পারিস্থিতিতে যাঁরা 'বাশিষ্ট জ্ঞানের ক্ষেত্রে 
কাজ করছেন ও বৈজ্ঞাঁনক বিম্ব-দৃষ্টিভাঙ্গ ও পদ্ধাতি উপয্যস্তভাবে আয়ত 
করেন নি, তীঁরা প্রায়ই নিজের বুজেয়া মতাদর্শের প্রভাবের সম্মুখে দূর্বল হয়ে 
পড়েন, এমনকি কখনও কখনও ভাববাদী দর্শনের শিকারে পরিণত হন । “এই 
সংগ্রামের মধ্যে তাঁর নিজেকে ধরে রাখতে এবং একে সাফলম্মশ্ডিত করতে প্রকাতি 


ঘশনের মৌল প্রম্ন ২৯ 


বিজ্ঞানীদের হতে হবে আধুনিক বস্তুবাদী, 'মার্কস যার প্রতিনিধিত্ব করেছেন 
সেই বস্তুবাদের সচেতন অনুগামী অর্থাৎ তাঁকে হতে হবে ডায়ালেকটিক 
বন্তুবাদ্দী।”১ 

উৎপাদ্দনী শ/ভ্তগুলো? বিজ্ঞান, প্রযন্তবিজ্ঞান, রাজনীতি, শ্রেণী এবং জাতীয় 
সম্পকণ বুদ্ধিগত পেশা, সংস্কৃতি এবং প্রাত্যহিক জীবন- আধুনিক জীবনের 
সমস্ত ক্ষেত্র যেমন--উৎপাদনণ শান্তি, বিজ্ঞান, প্রয্যান্তবিদর্যা, রাজনীতি, শ্রেণী ও 
জাতীয় সম্পর্ক, বৌদ্ধিক অনুসন্ধান, সংস্কাতি ও দেনন্দিন জীবন--সবই বিপ্লবী 
পরিবর্তনের প্রসব বেদনার মধ্যে 'দিয়ে অগ্রসর হচ্ছে । মানুষ নিজেই পাঁরবার্তিত 
হচ্ছে । কিসের কারণে এই বিপ্লব ঘটছে যা সমস্ত পাঁথবীকে, মানবজীবনের 
সকল দিককে পরিবর্তিত করছে 2 কোন দিক দিয়ে পৃথিবীব্যাপী বৈপ্লাবক 
প্রক্রিয়ার বিভিন্ন দিকগুলো সংঘুন্ত ও পরস্পরীনভরশশীল ? এর চালিকাশস্তি 
কী? যেবৈজ্ঞানিক ও প্রযুক্তিগত বিপ্লব আমরা দেখছি তার সামাজিক পাঁরণাম 
কী হবে? মানবজাতি কোথায় চলেছে 2 জনগণ যেসব স্টি করে ও 
সেগুলোকে গাঁতশপল করে তোলে, সেইসব প্রচণ্ড শন্তি কেন তাদেরই বিরুদ্ধে 
যায়? যতই বিরাট তাৎপর্যয্ন্ত হোক কোনো একটি বিশিষ্ট 'বিজ্ঞান আমাদের 
কালের এইসব এবং অন্যান্য গঃরযত্বপরূর্ণ প্রশ্নের উত্তর দিতে পারবে না । এগুলো 
দ্বাশশনক প্রশ্ন-_-আমরা কেমন করে জগৎকে দেখবো, সেই সব্রান্ত প্রশ্ন । 
এগুলোর উত্তর খখজে পাওয়া যাবে মার্কসবাদ্ধী-লেনিনবাদী দর্শনের মধ্যে । 

সকল 'নিপীড়ন থেকে মানব জাতির মযান্তর সঙ্গে কীভাবে সামাজিক প্রর্গাত 
ও আধুনিক সমাজের পাঁরবত'ন জাঁড়ত- মার্কসবাদী-লেনিনবাী দর্শন সেই 
অবস্থান থেকে ওগ্ুলোকে বিচার করে। এই দর্শনের অন্যতম প্রধান নীতি 
বিপ্লবী মানবতাবাদ। এই মানবতাবাদ মানব ব্য্তিত্বের পূর্ণ, সর্বাঙ্গীন ও 
সুষমদ্বিত বিকাশের স্বার্থে সমাজের বৈপ্লবিক রূপ/স্তর সম্পর্কে অবাহত করে । 


৫. দর্শনে পক্ষাবলম্বন 


দার্শীনক বিশ্ব বাঁক্ষার একটি শ্রেণীগত, পক্ষপাতমুূলক চরিত্র আছে। 
দার্শনিক বিশ্ব-বীক্ষার পক্ষপাতিত্ব বলতে কী বোঝায়? এর অর্থ ব্তুবা 
অথবা ভাববাদ-_ প্রধান দুটি দার্শানক পক্ষের একটির প্রাতি আনন্গত্য । 

সমকালীন শোধনবাদীরা এইমত পোষণ করে যে দর্শন সম্পর্কে 
কমিউীনস্টদের নিরপেক্ষ থাকা উচিত ॥ তার্দের কমর্পচ্চী বস্তুবাশ, ভাববাছণ, 
[িরীম্বরবাদী অথবা ধমঁয় কোনটাই হবে না। এই শোধনবাদী প্রচার সমস্ত 


১, ভি, আই. লেনিন £ কালেকটেড ওয়াক্স, ৩৩শ খণ্ড ২৩৩ পুঃ 


৩০ মাকসবাদী-লেনিনবাদণ দর্শনের মূলকথা 


'শান্তিকে এঁক্যবদ্ধ করার প্রচেষ্টা হিসেবে উপচ্ছাপিত করা হাচ্ছে, কিন্তু বাস্তবে 
এটি আমাদের বুজেয়া মতাদর্শের বিরুদ্ধে সংগ্রাম থেকে সরে যেতে আহ্বান 
জানাচ্ছে । আর আমরা জানি বুজেয়া মতাদর্শ আসলে ভাববাদে পাঁরপর্ণ । 
'শোধনবাদীদের বুজেয়া মতাদর্শ তোষণের বিপরীতে মার্কসবাদী-লোনন 
'বাদী দর্শন বস্তুবাদের দুঢ় সমর্থনে খোলাখুিভাবে প্রতিশ্রুতিবদ্ধ এবং পক্ষ 
পাতী । শোধনবাদীরা বলে যে দার্শীনক তত্বের পক্ষপাতিত্বকে স্বাকাতি দিয়ে 
মাকর্সিবাদীরা দার্শানকদের বক্তুবাদ্ী ও ভাববাদী-এই দুই শিবিরে বিভন্ত 
করার আতিসরলীকরণকে প্রশ্রয় দেয়--এবং এইভাবে অনেক দ্ার্শীনক ও সমাজ- 
বিদ্যার অন্যান্য বিজ্ঞানগদের বিতৃষ্জার উদ্রেক করে, আর নিজেরা অ-মাক্সীয় 
'দ্র্শনঃ সমাজবিদ্যা, অর্থনৈতিক তত্ব, ইতিহাস, বিজ্ঞান ইত্যাদির মধ্যে যা কিছু 
মূল্যবান তার 'দ্ঘক থেকে মুখ ঘুরিয়ে থাকে । দর্শনকে বস্তুবাদ ও ভাববাদে 
ভাগ করলে আতিসরলীকরণ করা হয়, শোধনবাদীদের এই অভিযোগ খুবই 
1বস্ময়কর ৷ মাকসবাদীরা দর্শনকে কল্তুবাদ্দ ও ভাববার্দে বিভন্ত করে নি। 
স্মরণাতীতকাল থেকেই দার্শানকরা নিজেদের দুভাগে বিভন্ত করেছেন, এবং 
ভাগটা আজ পর্যন্ত চলে আসছে । এটা দর্শনের ইতিহাসের একটি বাস্তব 
'ঘটনা । বস্তুবাদ্ ও ভাববাদ দর্শনের দুটি যুদ্ধমান গোষ্ঠী । তাদের মধ্যেকার 
সংগ্রাম অতীতে চলেছিল এবং আজও চলছে । লেনিন জোর 'দিয়ে বলেছেন 
যে, অত্যন্ত আধুনিক দর্শনও ২০০০ বছর আগেকার দর্শনের মতই পক্ষপাতী । 
বস্তুবাদ ও ভাববাদের মধ্যেকার সংগ্রাম শেষ পর্যন্ত সমাজের শ্রেণীগুলোর 
সংগ্রামকেই প্রাতিফলিত করে। 


সামাজিক ইতিহাসের 'বাভন্ন শ্রেণীর মধ্যে সংগ্রাম বিভিন্ন বিম্ব-্দৃষ্টিভাঙ্গর 
সংগ্রামের মধ্যে প্রকাশ পায় । এই সংগ্রাম, যা সমস্ত শ্রেণীসমাজের বিকাশের 
আগাগ্োড়াই চলেছে, তা ইতিহাসের মোড় ঘোরার সময়ে তীব্র আকার 
ধারণ করে। তখন প্রগতি ও প্রাতিক্রিয়ার মধ্যেকার সংগ্রাম শুধু রাজনীতি ও 
অর্থনীতিতেই তীব্র হয়ে ওঠে না, মতাদর্শ ও দর্শনের ক্ষেত্রে তা অনুভূত 
হয়। 

[বিশুদ্ধ তত্বগত কাজ ছাড়াও দর্শন সব সময়েই কতকটা সামাজিক ও 
রাজনোতিক কাজও করে থাকে । 


নবজাগৃতির ধুগে যখন সামস্ততগ্ৰ ছিল মুমূষ+ আর পর্ধজবাদ সবে জন্ম- 
গ্রহণ করছিল, তখন দ্াার্শানক কতুবা্দ এবং মানবতাবাদের ধ্যানধারণাগুলোকে 
ধমশয় বিশ্ধ-্দৃপ্টিভঙ্গির আধ্যাত্মিক একনায়কতন্বের বিরুদ্ধে তুলে ধরা হয় ॥ ১৬শ 
.শতান্দ্ীর শেষভাগে ফরাসী এনলাইটেনারদের দর্শন ছিল ফরাসী বৃজেয়া 
বিপ্লবের মতাদর্শগত প্রস্তুতি ; সাবোক জামনি দর্শন জামননীতে বুজৌঁয়া 
স:ধবপ্লবের পথ করে দিয়েছিল.। মাক্সবাী-লোননবাদী দর্শন সমাজতাদ্দিক 
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ও গণতান্ত্রিক বিপ্লবে, নতুন সমাজ সৃষ্টির ব্যবহারিক প্রয়োগে নানাভাবে প্রকাশ 
পেয়েছে । 


এপর্যন্ত জানা মানবজাতির ইতিহাসে বর্তমান যুগই সবচেয়ে গর্যস্বপরর্ণ 
সামাজিক পাঁরবর্তনের ছারা চিহ্ৃত। এ যুগ শ্রেণী ও জাতীয় সংগ্রামের, 
প*জিবাদ ও প্রাক-পধ্জবাদ্দ থেকে সমাজতদ্বে মানুষের অগ্রগাঁতির যুগ ; একই 
সঙ্গে এটি সাম্রাজ্যবাদের শন্তগুলোর বিরুদ্ধে সমাজতন্ত্র শাস্তি এবং সাচ্চা 
গণতন্ত্রের তীব্র মতাদর্শগ্ত সংগ্রামের যুগ ;যে বুজোঁয়া মতাদর্শ মানৃষের 
দ্বারা মান্ষকে শোষণের মতাদর্শ ও কার্যকলাপ সমেত অচল পধাজবাদী 
দুনিয়ার ন্যাধ্যতা প্রাতপন্ন করে ও তাকে রক্ষা করতে চায় তার বিরুদ্ধে 
কমিউনিস্ট মতাদর্শের সংগ্রামের যুগ । ডায়ালেকিক বস্তুবা্ঘ গড়ে উঠেছিল 
আঁবচল বিপ্লবী শ্রেণি প্রলেতারিয়েতদের 'বিম্ব-্দৃষ্টিভাঙ্গর দার্শনক ভীত 
হিসেবে, লক্ষ লক্ষ শ্রবজীবী মানুষের মতাদ্র্শগত পতাকা হিসেবে । লোনিন 
মন্তব্য করেছিলেন যে মাক্সের দার্শীনক বস্তুবাদ আত্মিক দাসত্ব থেকে 
প্রলেতারিয়েতদের মুন্তির পথ দেখিয়েছে । 


সমাজ-বিপ্রবের মাকর্সীয় তত্ব সমাজজীবনের ঘটনাবলীর বস্তুবাদী বিচারের 
সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে যস্ত। একদিকে, সমাজতন্বের এীতিহাসিক আঁনবার্ধতার 
মতবাদ এতিহাসিক আঁনবার্ধতার মধ্যে এবং অন্যার্দকে, জনগণ ও শ্রমজীবী 
মানুষের নিয়ন্তার ভুমিকা মার্কসীয় উপলঘ্ধির মধ্যে দার্শীনকভাবে প্রোথিত । 
এই সঙ্গে সমাজাবিপ্লবের মার্কসীয় তত্ব সামাঁজক ঘটনার ডায়ালেকাঁটক বিচারের 
সঙ্গে, বিকাশতত্বের সঙ্গে অঙ্গাঙ্গঈঈভাবে জঁড়ত। আর এই 'বিকাশতত্‌ অনুযায়ী 
ক্রমাগত পারমাণগত পারবর্তন য্যন্তসঙ্গতভাবেই লাফ দিয়ে গুণগত পারিবর্তনে 
রূপান্তরিত হয় । | 

বস্তুবাদ্ধী ডায়ালেকটিকস যা কিছু গোঁড়া,€রক্ষণশশীল ও অচল তাকে 
প্রত্যাখ্যান করে। এই মতবাদে নিরম্তর অগ্রগতির পথ ও জগতের রূপান্তর 
সাধনে সাহসিকতাপূর্ণ বিপ্লবী সংগ্রামের প্ররোজনীয়তা স্বীকৃত এবং তার 
আলোক-দিশারী । “*""তাই এই ডায়ালেকটিক দর্শন সমস্ত চূড়ান্ত, পরম সত্য 
এবং তার সঙ্গে যুত্ত মানবজাতির চূড়ান্ত অবন্থাগ্ীলর সমস্ত ধারণাকে ভেঙ্গে 
দেয়। কারণ এর কাছে ( ভায়ালেকটিক দর্শন ) শেষ, চুড়ান্ত ও পবিল্ল বলে 
কিছু নেই। এ সব জিনিসের এবং সব জিনিসের মধ্যে পরিবর্তনশীল চরিল্লকে 
উদ্বাটিত করে ; শহধুমান্র নিরভ্তর আসা যাওয়া এবং অন্তহাঁনভাবে নিম্নতর 
থেকে উচ্চতর পায়ে উত্তরণ ছাড়া তার সামনে আর কিছুই 'টিকতে পারে 
না। ডায়াল্কেটিক দর্শন চিন্তারত মান্ভিচ্কে এই প্রতিক্রিয়ার প্রতিবিদ্ব ছাড়া 
আর কিছুই নয় ।”১ 


১, কাল মার্কন ও এফ, এঙ্গেলস £ সিলেকটেড ওয়ার্কস, ৩য় খণ্ড, ৩৩৯ পৃঃ 


৩২ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মুলকথা 


সমাজ নিপ্নতর থেকে উচ্চতর বিকাশপ্্রক্রিয়ার এক নিরন্তর গতির মধ্যে 
রয়েছে। যে-বুজোঁয়া ধারণায় পণজবাদের শাশ্বত অস্তিত্বের পক্ষে যুক্তি 
দেখানো হয়। তা শুধু প্রাতিক্রিয়াশীলই নয়ঃ স্পম্টতই বিজ্ঞান-বিরোধী । 
পাঁজবাদ অপসারিত হচ্ছে এবং বহু দেশে ইতিমধ্যেই আর একটি নতুন ও উন্নত 
সামাজিক ব্যবস্থা--সমাজতন্দ্বে দ্বারা অপসারিত হয়েছে ॥ . 

কমিউনিষ্ট ও ওয়াক্সি পার্টিদের কর্মসূচী, রণনাতি, রণকোশল ও 
কর্মনীতি এবং তাদের ব্যবহারিক কাজকর্মের দার্শানক ও পদ্ধাতগত ভিত্তি 
মাকসীয় দর্শনের মধ্যে নিহিত । মাক্সবাদের রাজনৈতিক লাইন সর্বদাই 
“তার দার্শনিক নাতির সঙ্গে অচ্ছেদ্যভাবে যুত্ত |”, 


শোধনবাদীদের সঙ্গে গলা মিলিয়ে বুজেঁয়া পশ্ডিতরা তত্বের ক্ষেত্রে 
রাজনোতিক নিরপেক্ষকে বস্তুনিষ্ঠতার সমার্থবাচক বলে ঘোষণা করেন। 
তাঁদের কেউ কেউ এই অভিমত পোষণ করেন যে দার্শানক তত্ব সমেত সমস্ত 
তত্বই কোন সামাজিক গোষ্ঠী, শ্রেণী ও দলের ব্যবহারিক ও রানোতক স্বার্থের 
উধের্ ; তাই জ্ঞান- জ্ঞানের জন্যেই, এই তত্ব প্রতিপন্ন হয়। তাঁদের স্মরণ 
করিয়ে দেওয়া দরকার কার্ল মাক্সের বাণী। তিনি দর্শনকে রাজনীতির 
সঙ্গে মিলিত হতে আহ্বান জানিয়েছিলেন এবং বলেছিলেন “এইটিই একমান্ত 
যূগলবদ্ধন যা একালের দর্শনকে সত্যিকারের ঘশ'ন হতে সক্ষন করে ভুলবে |” 


রাজনোঁতিক পরিবেশে বাস করে তা থেকে কেউ রেহাই পেতে পারে না। 
সব কিছুই আকাল রাজনীতির আবর্তে এসে পড়ছে। যদি আমরা দর্শন ও 
রাজনীতির এঁক্য সম্পর্কে মাকসিবাদী-লেনিনবাদী নীতিকে দন ও আবিচিলিত 
ভাবে রক্ষা করতে চাই তাহলে আমাদের অবশ্যই রাজনীতি থেকে দর্শনের 
বাচ্ছিত্্তাকে এবং দৈনন্দিন রাজনীতির মধ্যে দর্শনকে মিশিয়ে ফেলার সহজ- 
সরল প্রচেষ্টাকে একেবারে দুর করতে হবে । 


বঞ্জেঁয়া মতাদর্শের প্রুবন্তা ও শোধনবাদীরা প্রতিশ্রুতিবদ্ধ না হওয়ার তারিফ 
করে এবং দর্শনে এক “তৃতীয় ধারা” উপস্থাপিত করে--যা নাকি কতুবাদ ও 
ভাববাদ থেকে শ্রেম্ঠতর। 

কিন্তু শ্রেণীসমাজে এমন কোন তন্বজ্ঞ ও চিন্তাবিদ কি থাকতে পারেন ধিনি 
সমস্ত শ্রেণীর উধের্বে এবং তাদের স্বার্থকে অগ্রাহ্য করেন ? এই ধরনের ব্যন্তির 
অস্তিত্ব নেই। বাস্তবে, আমরা সর্বদাই দেখতে পাই যে যারা প্রতিশ্রুতিবদ্ধ না 
হওয়ার বড়াই করে তারাই মাক্সবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের বিরুদ্ধে লড়াইয়ে 
কিছু কম যায় না। তারা একে নিমঃল করতে চায় এবং এর বদলে হাজির করে 
বুজেয়া 1বম্ব-্ৃষ্টিভঙ্গি ! 


১. ভি, আই. পেনিন ; কালেকটেড ওয়ার্কস, -৫* খণ্ড, ৪০৫ পৃঃ 
২. মাবস-এঙ্গেলস, ওয়েকে ২ ২৭ খণ্ড, ডিয়েজ ভারল'গ, বালিন-এন ৪১৭ 
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প্রাতশ্রযতিহীনতার ধারণাটি আসলে ভন্ডামী । তার 'বিরম্ধে আমরা 
খোলাখুলিভাবে প্রধান মার্কসবাদ্দী-লেনিনবাদণী পক্ষাবলম্বনের নীতিটিকে দাঁড় 
করাই । লেনিন জোর দিয়ে বলেছিলেন যে “-"শ্রেণীসংগ্রামের ভাত্িতে 
প্রাতিষ্ঠত সমাজে কোন নিরপেক্ষ সমাজবিজ্ঞান থাকতে পারে না।”* “কোন 
জাঁবিত মানুষই কোন না কোন শ্রেণীর পক্ষ না নিয়ে (একবার যদসে 
পারস্পরিক সম্পকাটকে বুঝে নেয়), কোন শ্রেণীর সাফল্যে আনস্দিত ও 
ব্যর্থতায় মমহিত না হয়ে, এঁ শ্রেণীর যেসব [বিরোধীরা অনগ্রসর ধানধারণা 
প্রচার করে, এ শ্রেণীর অগ্রগাঁত ও অন্যানা ক্ষেত্রে বাধা দেয়, তাদের প্রাত ক্রুদ্ধ 
না হতে পারে না।”২ 


বুজেয়া মতাদ্শর্শরা মনে করেন যে শ্রেণীগত পক্ষাবলম্বন বৈজ্ঞানিক দৃপ্টি- 
ভাঙ্গর সঙ্গে সঙ্গাতিপূর্ণ নয় । যেসব শ্রেণী ইতিহাসের দৃশাপট থেকে বিদায় 
নিচ্ছে, তখন দর্শনে তাদের অবস্থান ও স্বার্থ প্রকাশ এবং রক্ষা করাটা নিশ্চয়ই 
বিজ্ঞানসম্মত পক্ষাবলম্বন নয় । এটা করতে গিয়ে দ্শ'ন জীবনের সত থেকে 
এর বিজ্ঞানসম্মত মূল্যায়ন থেকে সরে যায়। বিপরাতভাবে, দর্শন তখনই 
[বিষয়গত ( ০৮1০০০:৮০ ) ও বিজ্ঞানসম্মত হয় যাদ সে জীবনকে যথাযথভাবে 
প্রকাশ করেঃ সমাজের প্রগাঁতশীল শ্রেণীর অবন্থান? স্বার্থ ও সংগ্রামকে প্রকাশ 
করে এবং মানবজাতিকে সত্যান্বেষণে উৎসাহ যোগায় । 


পক্ষাবলন্বন নানা ধরনের হতে পারে । উদ্াহরণস্বরুপ* ১৭শ ও ১৬শ 
শতাব্ৰীর বদ্তুবাদ্দী দর্শন, যা নবজাত বুজেয়াশ্রেণীর ( তৎকালীন প্রগাতিশশল 
সামাঁজক শ্রেণী ) স্বার্থকে প্রকাশ করত এবং সামন্ত্রতান্িক ধমশয় বিশ্বদ্‌প্টির 
বিরুদ্ধে লড়াই করত, তা ছিল একি শ্রেণীর পক্ষে প্রতিশ্রুতিবদ্ধ এবং সীমাবম্ধ- 
ভাবে হলেও একই সঙ্গে, বস্তুবাদ্ বিজ্ঞান ও গোটা সমাজের বিকাশে উদ্দীপনা 
' সৃষ্টি করেছিল। কিন্তু এই অবস্থা একেবারে পাল্টে গেল যখন বুজোয়ারা 
আর প্রগ্াতশনল শ্রেণী রইল না? প্রতিকিয়াশীল হয়ে পড়ল। এই বুর্জোয়াদের 
স্বার্থ হল মানুষের শোষণকে চ্ছায়ী .করা, এবং শ্রমিকশ্রেণী ও জাতাঁয় মুক্তি 
আন্দেরলনের বিরুদ্ধে সংগ্রাম পারিচালনা করা ; অর্থাৎ এ সব স্বার্থ ইতিহাসের 
বস্তুনিষ্ঠ ধারার বিরোধী । 
কোন না কোনভাবে সাম্রাজ্যবাদী বুজেঁয়া স্বার্থ প্রকাশ পায় যে আধুনিক 
বুজোঁয়া ৰর্শনে সেটাও শ্রেণীগতভাবে পক্ষপাতমূলক, কিন্তু এই পক্ষপাতিত্ব 
আর বেজ্তানিক বস্তুনিষ্ঠার সঙ্গে সামঞ্জস্যপূর্ণ নর, কারণ এখানে বাস্তবতার 
বিকীতি ঘটে । 


প্রকৃতি ও সমাজবিকাশের নিয়মগুলোকে যথাযথভাবে প্রতিফলিত করে 


১, ভি. আই. লেনিন £ কালেকটেড ওয়ার্কল, ১৯শ থণ্ড, ১৩ পৃঃ 
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দর্শন--৩ 


৩৪ মারকসবাদী-তলনিনবাদণ দর্শনের মূল কথা 


বৈজ্ঞানিক বিম্ব-্বৃষ্টিভাঙ্গ সেই সব শ্রেণীর স্বার্থকে রক্ষা করে যারা প্রশাত ও 
ভাঁবষ্যতের পক্ষে দাঁড়ায়। বর্তমান যুগে মাকসবাদ-লেনিনবাদ সবচেয়ে 
প্রগাতিশশল দর্শন--শ্রীমিকশ্রেণীর এবং তার অগ্রগামী অংশ কমিউনিস্ট পার্টির 
বিশ্ব-্ষ্টিভাঙ্গ । আমাদের দরশশনের পক্ষপাতিত্ব এইখানেই যে এই দর্শন 
সচেতন ও সুসংহতভাবে সমাজতন্ত্র ও কমিউনিজম নিমাণের মহান কর্তব্যের 
স্বার্থ পূরণ করে। পক্ষপাতিত্বের নীতি দাবী করে সমাজতদ্ট্ের স্বার্থাবরোধাী 
তত্ব ও 'বশ্বাসের বিরুদ্ধে অবিচলিত ও দৃজন়্ সংগ্রাম । দার্শনিক প্রশ্নে কোন 
সমঝোতা থাকতে পারে না। “একটাই বেছে নিতে হবে, হয় বুজৌঁয়া নয় 
সমাজতান্ত্রিক মতাদশ' । আর কোন মধ্যম পন্থা নেই (কারণ মানবজাতি 
তৃতীয় কোন মতাদর্শ সৃম্টি করে নি, উপরন্তু শ্রেণঈ-ছদ্দে বিদীর্ণ সমাজে কোন 
নিঃশ্রেণীক বা শ্রেণির উধের্ব মতাদর্শ থাকতে পারে না )। তাই, কোনভাবে 
সমাজতাম্বিক মতাদর্শকে খাটো করা ও এ থেকে বিন্দুমাত্র সরে যাওয়ার অর্থই 
হবে বুজেয়া মতাদর্শকে শান্তুশালী করা ।”* 


“***মারুসিণিয় তত্বের পথ অনুসরণ করে আমরা বেশী বেশন করে বস্তুনিষ্ঠ 
সত্যের নিকটবতাঁ হব (কোন দিন এটা নিঃশেষ না করে); কিন্তু অন্য 
কোন পথ অনুসরণ করে আমরা বিভ্রান্তি ও মিথ্যা ছাড়া আর কিছুতেই 
পেশছব না।”২ বিজ্ঞান ও সামাজিক প্রয়োগের প্রত্যেকটি পদক্ষেপে লেনিনের 
এই ধারণার সত্যতা প্রাতপন্ন হয় । 


সমাজের বিপ্লবী রূপাস্তরের জন্যে বিপ্লবী তত্বের প্রয়োজন । এই ধরনের 
তত্ব হল মারকসবাদ-লেনিনবাদ এবং এর দার্শনিক ভিত্তি হল ডায়ালেকটিক ও 
এতিহাসিক বস্তুবাদ। 





. ভি. আই, লেশিন £ কালেকটেড ওয়।কস, ৫ম খও, ৩৮৪ পৃঃ 
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দ্বিতীয় অধ্যায় 


মার্কসীয় দর্শনের উৎপত্তি ও বিকাশ 


ইতিহাসে প্রথম একটা িজ্ঞান-দম্মত দ্াশশীনক 'বিব-দৃষ্টিভর্গিকে উপস্থাপিত 
করে ডায়ালেকাটিক ও এীতহাসিক বস্তৃবাদের জন্মটা ছিল দর্শনের ইতিহাসে 
একটা বিপ্লব । প্রকৃতি ও সমাজ উভগ্নই স্থান লাভ করল এই দৃষ্টিভঙ্গির এধো 
এবং সমাজের সচেতন কমিউনিষ্ট প্‌নগঠিনের তাত্বক ভিত্তি প্রাতান্ঠত হল। 


১. মার্কসবাদী উৎপাত্তর সামাজিক-অর্থ নৈতিক 
ও রাজনোতক পূর্বাবস্থা 


মাকসবা্কে গড়ে তুলল মানুষের সামাজক-অর্থনৈতিক, রাজনোতিক ও 
আত্মিক বিকাশের ধারা, ।বশেষতঃ পখজবাদী সমাজের বিকাশ এবং এঁ সমাজের 
সহজাত স্বাবরোধ, প্রলেতারিয়েত ও বধুজেয়াদের মধ্যেকার সংগ্রাম । 


ইউরোপের একটির পর একাঁট দেশে, তুলনামূলকভাবে সংক্ষপ্ত এতিহাসিক 
কালের মধ্যে বুজেয়া বিপ্লব সানন্ততান্তিক সমাজব্যবস্থাকে ধ্বংস করল--যে 
বাবস্থা কয়েক শতাব্দী 'টিকে ছিল এবং মনে হয়েছিল অনড় । বুজৌঁয়াদের 
রাজনোতিক ক্ষমতা দখল পধঁজবাদের আরও বিকাশের, ১৮শ শতান্দীর শিস্প- 
বিপ্লবের পথ প্রশস্ত করল। এইভাবে অভ্য্য্বয় ঘটাল; একাঁদকে বুহদ্দাকারের 
বন্দাশস্প এবং অন্যদিকে শিশ্পে নিয্ন্ত প্রলেতারিয়েতের । 


তবে, শ্রমের উৎপার্দনী শান্তর এবং সামাজিক সম্পদের প্রচণ্ড বৃদ্ধি শ্রমজীবণ 
জনগণের অবস্থার কোন উন্নতি ঘটাল না। বিপরাঁতভাবে সমাজের আর এক 
মেরুতে, বুজৌঁয়াদের হাতে অভুতপূর ধনসম্পদ্দ সণ্চিত হলঃ প্রলেতারিয়েতরা 
হল কাঙাল। ক্ষুদ্র উৎপাদকদের প্রলেতারিয়েতে পরিণাঁত, নারশ ও শিশহসমেত 
শ্রমকদের কঠোর শোষণ, শোচনীয় জীবনধারণের পরিবেশ বেপরোয়া 
জরিমানা এবং অন্যান্য বিধানষেধ এবং বেকারী যা বিশেষ করে বৃদ্ধি পেল 
আতি-উৎপাদ্নের পৌনঃপুনিক অর্থনৈতিক সংকটের সময় ( ১২৫ সালে শহর), 
এই ছিল পধাজবাদের কঠোর বাস্তব রূপ । 


, ৩৬ মার্কবাদী-লোননবাদী দর্শনের মূল কথা 


১৭শ ও ১৮শ শতাম্দ্রীর বুজোঁয়া মতাদশররা সামন্ততাম্তিক সামাজিক 
সম্পকেরে বিলোপের কালকে চিত্রিত করতেন এমন কাল বলে যখন মস্তি, 
ন্যায়বিচার, সাম্য এমনকি ভ্রাতৃত্বই প্রভাবশালী হয়ে উঠবে; কিন্তু ১৯শ 
শতান্দীর পঠজবাদণ বাস্তবতা এইসব সামাজিক দিবাস্বপ্রকে চুরমার করে দিল । 

যে শ্রমিকশ্রেণী বুজেয়া বিপ্লবের কালে আধিপত্য-বিস্তারকারী সামস্তশ্রেণীর 
বিরুদ্ধে বুজেয়াদ্ের সাহায্য করেছিল, তাঁরা পর্শজবাদী সমাজের নতুন 
অবন্থায় নিজেদেরকে শ্রেণীশত্রু--মালিক-বুজেয়াদদের সম্মুখীন দেখতে পেল। 
শ্রমিকদের পর্ঁজবাদ বিরোধিতা প্রকাশ পেতে লাগল প্রায়ই বেশী বেশ করে 
ধমর্ঘটের মধো এবং এট। কখনও কখনও সশস্ত্র অভ্যতানের রূপও নিয়েছিল। 
এই ধরনের অস্যুতানগুলো হল ফ্রান্সের লাইয়*তে (১৮৩১ এবং ১৮৩৪), 
জামনিিতে সাইলেসিয়ার তাঁতি্দের মধ্যে (১৮৪৪ )১ ইংলন্ডে (১৮৩০ এবং 
১৮৪০ )১ দেখতে পাওয়া গেল গুথম বৈপ্লবিক প্রলেতারিতদের আম্দোলন-_ 
চার্টিস্টবাদের মধো । সেকালে নিড্দের মন্তর জন্যে শ্রানকদের সংগ্রাম ছিল 
স্বতঃস্ফূর্ত এবং অসংগরঠিত চরিত্রের তাদের স্বচ্ছ শ্রেণীচেতনা ও পদাঁজবাদশ 
নিপীড়ন অবসানের পথ ও উপায় সম্বন্ধে বোধের অভাব ছিল। 

মার্কস ও এঙ্গেলসই শ্রামকশ্রেণীর মুক্তি আন্দোলসের বৈজ্ঞামিকতত্ব সৃষ্টি 
করেছিলেন । তাঁরা প্রমাণ করলেন যে শ্রমিকশ্রেণীর সংগ্রামের স্বতঃস্ফূর্তভা, 
সংগঠনহটীনতা এবং 'বিচ্ছিন্নতা ইতিহাসের একটা সাময়িক পধযাঁয় এবং এই 
অবস্থা কাটানো যেতে পারে শ্রমিকশ্রেণীর স্বতঃস্ফূর্ত আন্দোলনকে একটা 
বৈজ্ঞানিক সমাজতান্ত্রিক তত্বের ছারা এঁক্যবদ্ধ করে, গণ-প্রলেতারিয়েত পার্টি 
সংগঠিত করে। এরাই যে প্রলেতারিয়েতের অগ্রগামী বাহনী ও নেতা 
হবে, তা সুনিশ্চিত। তা সন্বেও (১৮৪০ সালেই ) সমাজতন্তের বুজৌয়া 
সমালোচকরা মার্কসবাদকে প্রলেতারিয়েতের অন্ধ ভন্ত বলে সমালোচনা 
করেছিল । তবে? বৈজ্ঞানিক সমাজতন্ত্র একটা “নতুন ধম”, এই ব্কিত 
ধারণাকে খণ্ডন করে মার্স ও এঙ্গেলস দোখয়েছিলেন যে, প্রলেতারিয়েত 
হুল বৃহদায়তন পশজবাদী শিস্পের অনিবার্য সৃণ্ট এবং পর্ধজবাদের বিরুদ্ধে 
এর সংগ্রাম এই সমাজব্যবচ্ছারই সহজাত দ্বন্দের স্বাভাবিক প্রকাশ । 

যারাই শোষিত এবং নিপীড়িত তাদের সকলকেই মুক্ত করতে পারে একমান্ত 
প্রলেতারিয়েতই । সমস্ত প্রকার শোষণের অর্থনোতিক অবস্থাকে ধ্বংস না করে 
এরা নিজেদের মুন্ড করতে পারে না। মার্কস ও এঙ্গেলস সমাজ বিকাশের, 
প্রধানত ধনতান্ত্িক বিকাশের বৈজ্ঞাঁনক অনসম্ধানের তে শ্রমিকশ্রেণীর 
এই এতিহাসিক মুক্তির আদর্শ এবং ধনতন্ত্র থেকে সমাজতন্দ্রে বিপ্লবী উত্তরণ 
সম্বন্ধে ( পরে শ্রেণীহন কমিউনিষ্ট সমাজে ) এই সিদ্ধাস্ত করেছিলেন । এক্ষেত্রে 
তাঁরা পরিচালিত হয়েছিলেন" তাঁদেরই প্রাতিষ্ঠিত ডায়ালেকটিক ও এীতিহাসিক 
বস্তুবাদের নতুন দর্শনের দ্বারা । 


মার্কসীয় দর্শনের উৎপত্তি ও বিকাশ ৩৭ 


২. ডায়ালেকটিক ও এঁতিছাসিক বস্তবাদের 
তত্লগত উৎস 


এইভাবেই আমরা দেখতে পাই উাঁনশ শতকের মধ্যভাগে ইউরোপে যে 
বিশেষ এীতিহাসিক পারাচ্ছ্িতি গড়ে উঠেছিল সেই প্রেক্ষাপটেই মার্কসবাদের 
সৃষ্টি সম্ভব ও আনবার্য হয়ে ওঠে । কিন্তু একটা বৈজ্ঞানিক তত্ব সৃষ্টির জন্যে 
বাস্তব পরিস্থিতি ছাড়াও আরও কিছুর দরকার হয় । এ জন্যে অপাঁরহার্য হল 
বিষয়ীগত ক্রিয়াকলাপ, পূর্ববতরঁ বৈজ্ঞানিক জ্ঞানকে গ্রহণ বর্জনের মধ্যে দিয়ে 
সা বিকাশসাধন এবং নতুন নতুন তথ্য ও প্রক্রিয়ার পরাক্ষা- 
নিরীক্ষা । 


লোঁনন বলেছিলেন যে মার্কসের শিক্ষা লক্ষ লক্ষ মানুষের হৃদয়কে জয় 
করেছে, কারণ তিনি “*.-তাঁর রচনাবলীর 'ভীঁত্ত প্রাতিম্ঠা করোছিলেন পর্শজ- 
বাদের আওতায় আর্জত মানব জ্ঞানের দূঢ় ভিত্তির উপর ।"""কিন্তু মানব-চিস্তার 
যা-কিছ ফসল তার সব 'িছুতেই তান পুনর্বিচার ও সমালোচনার বিষয়বস্তু 
করেছিলেন এবং শ্রমিক আন্দোলনের ক্ষেত্রে যাচাই করেছিলেন । তারপর 
সেখান থেকে 'তান যে-সিম্ধান্ত করোছলেন--তা বুজেঁয়া সীমাবস্ধতার মধ্যে 
আস্টেপন্ঠে বাঁধা অর্থবা বুজেয়া সং্কারের মধ্যে আটক লোকেরা করতে 
পারবে না।'১ 


মার্কসবাদের তাত্বক উৎস হল সাবেকী জামনি দর্শন, ইংলন্ডের সাবেক 
অর্থনশাঁতি এবং ফরাসণ ইউরোপণয় সমাজতম্ম । এখানে আমরা বিচার করব 
সাবেক জামনি দর্শনকে । 


মাক্সীয় দর্শন বস্তুবাদী বিম্ব-দৃস্টিভাঙ্গর উচ্চতম রূপ । মার্কস ও 
এঙ্গেলস পরবতী বস্তুবাদণ দার্শানকদের লক্ষ সাফল্যকে, তাঁদের এইসব ধারণা- 
গুলোকে যে» অতিপ্রাকৃত কারণের সাহায্য না নিয়ে জগতের ব্যাখ্যা খ'জতে 
হবে জগতেরই মধ্যে? বস্তু ও তার স্বকীয় গাঁতির মতবাদ, সত্তার প্রাতিবিদ্ব 'হসেবে 
জ্ঞানের মতবাদ, তাঁদের নিরাশ্বরবাদ, মানব ইতিহাসকে বাস্তব উপাদান দিয়ে 
ব্যাখ্যা করার মতবাদ ইত্যার্দকে পুরোপুরি উপলব্ধি করেছিলেন । একই সঙ্গে 
এই ধরণের বস্তুবাদের সংকীর্ণতার দিকেও তাঁরা অঙ্গুলিনির্দেশ করেছিলেন । 
মাকসবাদের পূর্ববতী বম্তুবাছ প্রধানতঃ ঘান্নিক ধরণের 'ছিল অথাৎ বলা যায় 
যে, এ প্রকৃতি ও সমাজের বহুবিধ ঘটনাকে ব্যাখ্যা করত গাঁতর বাশ্বিক নিয়ম 
দ্বারা । যে যান্নিক মতবাদ জগতের ধমপশয় ব্যাখ্যার বিরোধিতা করত তা ১৭শ 
ও ১৬শ শতাম্দীতে ছিল প্রগতিশীল, তখন বিজ্ঞানের মধ্যে সবচেয়ে উন্নত ছিল 
বলাবিদ্যা (10601081105 )। তবে, ১৯শ শতাম্দীর মধ্যভাগে জৈবিক; মানসিক 


ভি. আই, লেনিন £ কালেকটেড ওয়ার্কন, ৩১শ খণ্ড, ২৮৬৮৭ পৃঃ 


৩৮ মাকসবাদী-লেনিনবাদ? দর্শনের মূল কথা 


ও সামাজিক প্রক্রিয়া ব্যাখ্যা করার সময়ে বলবিদ্যার অসম্পূর্ণতা প্রকট হয়ে 
পড়ে । 

মার্কসবাদের পূর্ববত? বস্তরবাদ প্রধানতঃ আতাবদ্যক ছিল অর্থাৎ বলা যায় 
এটি প্রকৃতি এবং সমাজকে মুলতঃ পারিবর্তনহশন, রূপান্তরহশীন হিসেবে গণ্য 
করত। এ কথার অর্থ এই নয়ষে প্রাক-মাক্সীয় বস্তুবাদ বস্তুর গাঁতিকে 
অস্বীকার করত এবং সাধারণভাবে পরিবর্তন এবং বিকাশের স্বতন্ত্র ঘটনাকে 
তারা গ্রহণ করতে অস্বীকার করত । তাদের কেউ কেউ অজেব প্রকৃতির মধ্যে 
যেসব পারবর্তন ঘটে এবং জনীবন্ত গ্রাণশদের অন্য প্রজাতি থেকে কোন প্রজাতির 
ক্রমবিকাশ সস্বন্ধে ছু খুবই ভাল ভাল আন্দাজ করেছিলেন । কিন্তু 
সামাগ্রকভাবে প্রাক-মাকর্সীয় বস্তুবাদী দর্শনের লক্ষ্যণীয় বোশষ্ট্য ছিল 
বিকাশের বি*বজনীনতা উপলব্ধি করার অক্ষমতা, কেবলমান্ত যা 'ছিল তারই 
হাস-বৃদ্ধি হিসেবে বিকাশকে ব্যখ্যা করা । এই ধারণা অনুসারে গতিকেও 
বুঝতে হবে প্রধানত দেশ ও কালে সরে যাওয়া, চিরন্তন পুনরাবৃতিতে 
প্রাকাতিক ঘটনার চক্লাকার আবর্তন হিসেবে । এটা বলার প্রয়োজন নেই যে 
শুধ. বস্তুবাদীরাই নয়, ভাববাদণ্দের সংখ্যাারষ্ঠ অংশও তখনকার দিনে আঁধ- 
[িদ্যকই ছিল । 

পুরনো বস্তুবাদের তৃতীয় ত্রুটি ছিল এই যে প্রকৃতির বস্তুবাদী উপলব্ধির 
মধ্যেই নিজেকে সীমাবদ্ধ রাখত এবং সেই জন্যে সমাজজীবন সম্পকে বস্তুবাদ?ী 
ধারণার জন্ম দিতে পারে নি। এটা স্বীকার করতেই হবে যে প্রাক-মাকর্সীয় 
বস্তুবাদীরা ইতিহাসের ধর্মীয় ব্যাখ্যার বিরুদ্ধতা করেছিলেন । তাঁরা মস্তি 
দিয়েছিলেন যে আতিপ্রাকৃত নয় বরং প্রাকৃতিক শান্তিই সমাজ জীবনে ক্রিয়াশঈল 
কিন্তু সামাজিক গাঁতির উৎসকে ও*রা দেখেছিলেন আত্মিক ও মানসিক উপাদানের 
মধো ৫ এঁতিহাসিক ব্যস্ত, রাজা ও রাষ্ট্রনীতিবিদের সচেতন ক্রিয়াকলাপের 
মধো অথবা মানুষের অনুভূতি ও কামনা-বাসনার মধ্যে, যথা সেনাপতির 
উচ্চাকাঙ্ক্ষা, স্বার্থপরতা, প্রেম, ঘৃণা অথবা দা্শীনক এবং রাষ্ট্রনীতিজ্ঞদের 
নতুন ধ্যান ধারণার মধ্যে । সাত্যিই কর্মে এইসব ভাবজাত প্রেরণার অস্তিত্ব 
আছে । কিন্তু ষেটা প্রাক-মার্কসীয় ব্তুবাদীরা দেখতে পান নি তাহল এইসব 
ভাবের, অনভূতির এবং আবেগের বাস্তব উৎস, সামাজিক জীবনের বাস্তব 
[ভাত্তকে। ৮ 

১৭শ ও ১৮শ শতাব্দীর যাশ্তিক ও আঁধাবদ্াক লক্ষণষনন্ত বস্তুবাদের 
সমালোচনা করেন ১৮শ শতকের শেষ ভাগের এবং ১৯শ শতকের গোড়ার দিকের 
জামনিশর সাবেকণী দ্বার্শীনকরা, বিশেষতঃ হেগেল । হেগেল এরকম ভাবতেন যে 
বস্তুবাদ স্বাভাবিকভাবেই যান্ত্রিক ও আঁধাবিদ্যক এবং সেই জন্যে ডায়ালেকটিকস 
এর সঙ্গে সঙ্গাতিপর্ণে নয় । বস্তুবাদের বিরুদ্ধে তাঁর সংগ্রামে হেগেল ভাববাদী 
ভিত্তিতে গড়ে " তুলেছিলেন বিকাশের ডায়ালেকটিক মতবাদ। এখান থেকেই 


মাকর্সীয় দর্শনের উৎপতি বিকাশ ৩৯ 


তাঁর পার্থক্য সূচিত হল যে, বিকাশ প্রভাবিত হয় ঘটনার মধ্যে সহজাত হন্ছের 
দ্বারা। ছন্দের বর্ণনা দিয়ে হেগেল জোরের সঙ্গে বললেন, এটাকে গরামল 
1হসেবে ব্যাখ্যা করা ঠিক নয় ! ছন্দ হল বিপরশতের মিথাস্রিয়া (10051800192) 
এটা হল সকল নিজস্ব গাতর নিয়ম ।” পারনামত, একটি জিনিসের জীবন ততক্ষণ 
আছে, যতক্ষণ তার মধ্যে দস্ছ রয়েছে, উপরস্তু সেটাই হল শান্ত যা ঘশ্দের ধারক 
এবং এর স্থায়িত্ব বিধান করে ।৮১ 


এতাবংকালে উপলব্ধ িকাশ-তত্বের মধ্যে হেগেলের ডায়ালেকটিসই ছিল 
পূর্ণতম, যর্দও একে একে ভ্রান্ত ও ভাববাদী অবস্থান থেকে গড়ে তোলা 
হয়েছিল । কার্ল মাক্স বলেছিলেন, “হেগেলের হাতে ডায়ালেকটিকস যে 
রহস্যাচ্ছল্ন হয়েছে, তার ফলে কিন্তু এর সাধারণ রূপাঁটকে সবাঙ্গীণ ও সচেতন- 
ভাবে সর্বপ্রথম উপস্থাপিত করার পথে কোন বাধা সৃষ্টি হয় নি। তাঁর কাছে 
এটা মাথার উপর ভর করে দাঁড়িয়েছিল। যাঁদ আপনাকে এর রহস্যাবৃত খোলের 
মধ্যে থেকে যাান্তীসম্ধ শাঁসটিকে আবিদ্কার করতে হয় তাহলে এটাকে আবার 
সঠিকভাবে উল্টো করে দাঁড় করাতে হবে ।”২ 

হেগেলীয় ডায়ালেকটিকস-এর যৌন্তিক 'নিষসি হল, বিকাশধারার বিশ্ব- 
জনঈীনতা, মর্ম ও অপরিহার্ধতার ধারণা । 'বকাশ ঘটে থাকে আভান্তরীণ 
দ্বন্দের উদ্ভব ও মীমাংসার মাধ্যমে--বিপরীতের পারস্পরিক উত্তরণে, পরিমাণ 
থেকে গুণগত উল্লম্ষন স্ধঘশ উত্তরণে, নতুনের দ্বারা পুরাতনের অবলোপে । 
জগ্গং-ীবকাশের আবরাম প্রক্রিয়ার সম্পর্কে হেগেলের দশনের মৌল প্রাতিপাদ্্য 
বিষয়টি যুন্তিসঙ্গতভাবে এই বিপ্লবী সিদ্ধান্তে পেশছে দিল যে বর্তমান সামাজিক 
অন্যায়ের বিরুদ্ধে সংগ্রামের মূল রয়েছে নিতা পরিবর্তন ও বিকাশের সর্বজনীন 
নিয়মের মধ্যে এবং সেইজন্যেই তা যুন্তিসঙ্গত ও অপরিহার্য । 

তবে, হেগেল নিজে, একজন ভাববাদ' হিসেবে প্রকৃতি ও সমাজকে আত্মিক 
ও দেবী সত্তার নিরপেক্ষ ধারণার প্রাতমর্ত বলে গণ্য করতেন । হেগেলের 
মতে বিকাশ ঘটে শুধু চেতন্য ও সার্কক প্রজ্ঞার স্তরে, যার চরম প্রকাশ হ'ল 
মানব চিন্তা । হেগেল বস্তু ও প্রকীতির বিকাশকে স্বীকার করতেন না । এগুলো 
তাঁর কাছে ছিল শুধু নিরপেক্ষ ধারণার বাহ্যিক প্রকাশ । 

হেগেলের ভাববাদকে সমালোচনা করবার সময় মাক সবাদের প্রাতিষ্ঠাতারা 
ফয়ারবাখের ব্তুবাদী দর্শনের উপর ভিত্তি করেছিলেন ৷ হেগেলীয় ভাব- 
বাদের বিপরীতে, ফয়ারবাখ নৃতাত্বিক বস্তুবাদের (91708:00010981081 01806- 
[1%115যাঃ ) পক্ষ সমর্থন করতেন ; যার মতে, চিন্তা কোন দ্বিব্য সত্তাষস্ত 
নয়' বরং মাস্তম্ক থেকে, মানব দেহ থেকে আঁবচ্ছেদ্য একটা স্বাভাবিক ক্ষমতা 


১. জি. ভবলু, এফ. চেশেল $ ওধাই দেন স্তাণ্ট ডার লজিক, জে(রাইটেস বাধ, নরেন বাগ 
১৮১৩, ৫৯ এস 
২, কালমাকস £ ক]াপিটাল, ১ম খণ্ড, ২* পৃ5, মন্কো-১৯৫৯ 


90 মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


এবং বাহজ'গতের ইন্ড্িয়জ্ঞাত প্রতিবিম্বের সঙ্গে অচ্ছেদ্য সম্পরকে আবদ্ধ । 
ফয়ারবাখ মানুষকে প্রকৃতির চরমতম প্রকাশ বলে গণ্য করতেন ; মানুষের 
মাধ্যমেই প্রকৃতি অনুভব করে, চিন্তা করে, প্রত্যক্ষ করে এবং নিজেকে জানতে 
পারে । ফয়ারবাথ মানুষ ও প্রকতির এঁক্যের উপর জোর দিতেন এবং একই 
সঙ্গে অন্যান্য প্রাণীদের থেকে মানষেয় পার্থক্যকে উদ্ঘাটিত করতে সচেষ্ট 
ছিলেন । 'তান সঙ্গীল”সাকে, অনোর সঙ্গে এক থাকবার আকাঙ্ক্ষাকে মানব- 
প্রকৃতির অপরিহার্য অঙ্গ বলে দেখতেন । কিন্তু তান মানবসমাজের স্বরূপ 
এবং এর বিকাশের নিয়মগুলো উপলব্ধি করতে পারেন নি, কারণ মানুষের 
মেলামেশাকে তিনি কেবল প্রেম ও আঁত্বিক ঘনিষ্ঠতা বলে মনে করতেন । ফয়ার- 
বাথ হেগেলের ডায়ালেকটিকসকে গ্‌র্ত্ব দেন 'নি এবং এটা বুঝতে পারেন 'নি 
যে ভাববা্দ থেকে মুক্ত করে ও বড্তুবাদ্দী 'ভাত্তিতে এর আস্তত্ব বজায় রাখা সম্ভব 
এবং তা রাখতে হবে । 

ফয়ারবাখের মতবাদের মধো সামাজিক ঘটনাবলীর বস্তুবাদী ব্যাখ্যার কিছ 
প্রাথামক উপাদ্ধান ছিল, বিশেষতঃ ধর্ম সম্বন্ধে সমালোচনা তাঁর দর্শনের একটি 
গুরুত্বপূর্ণ স্থান আধিকার করে আছে । ১৭শ ও ১৮শ শতান্দীর 'নিরীশ্বর- 
বাছীদের মত ফয়ারবাখ ধের উদ্ভব ও আস্তত্বকে সম্পূর্ণ অজ্ঞাতপ্রসৃত ও 
ভাঁওতা বলেমনে করেন 'নি। তিনি দেখাতে চে্টা করেছেন কণভাবে ধমঁয় 
ভাবমূর্তর মধ্যে লোকের জীবন ও দুখ দুর্দশা, সুখ-শাম্তর আকাত্ক্ষা এবং 
প্রকৃতির উপর তার্দের নিভভ'রশীলতা প্রকাশ পায়। তবে তিনি এটা দেখতে 
পান নি যে ধর্মের সামাজিক ও অর্থনৌতক মূল ররেছে সমাজাবকাশের স্বতঃ- 
গ্ফূর্ত শন্তিগুলোর আধিপত্যের মধ্যে, জনগণের দারিদ্র্যের মধ্যে, সামাজিক 
অসামা ও শোষণের মধ্যে । ফয়ারবাখের দর্শনের মধ্যে নিরীম্বরবাদের সঙ্গে ধমশয় 
ধ্যান ধারণার একটা যন্তসঙ্গত ব্যাখ্যা দেওয়ার প্রচেষ্টা রয়েছে । মানুষের উপর 
একটা মানবতাবাদী আচ্ছার আবশাকতাকে তান কোন না কোন রকম ধমেরি 
নিকটআত্মীয় বলে মনে করেন । ফয়ারবাখের বন্তুবাদ সাবেক জামনি দর্শনের 
বিকাশধারার শেষ পর্ব এবং তা অনস্বীকার্য ভাবে দার্শনিক বস্তুবাদছের পরবতণ 
বিকাশধারার একটা সাধারণ ইঙ্গিত দিয়ে ষায় । এটা থেকেই মাক্স ও এঙ্গেলসের 
দার্শানক মতের উপর তাঁর দর্শনের (হেগেলের মতই ) প্রভাব বোঝা যায়। 


৩. মার্কসীয় শন ও উনিশ শতকের মধ্যভাগের বিরাট 
বৈজ্ঞানিক আবিষ্কার 


পধাজবাদের 'বিকাশ এবং বৃহদ্ধাকার শিস্পের অগ্রগাতি বৈজ্ঞানিক প্রগাতিকে 
উদ্দীপিত করল এবং .পালাক্রমে এগুলো কেবল উৎপাদ্দানেরই উন্নতি ঘটাল না 


মাক্সীয় দর্শনের উৎপত্তি ও বিকাশ ৪১ 


অধিকন্তু প্রকৃতি সম্ব্ধে ভাববাদ্দী এবং আঁধাঁবব্যক উপলব্ধিকেও ধূর্বল করে 
দবিল। ১৮৩০ এবং ১৬৬০ সালের মধ্যে প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের সবচেয়ে তাৎপর্য- 
পূর্ণ সাফল্য, যাকে মার্স ও এঙ্গেলস তাঁদের দর্শনের সমর্থন এবং এর 
বিকাশের অন্যতম স্তুস্ত হিসেবে দেখেছিলেন, তাহল শন্তির রূপান্তরের নিয়মের 
আবিষ্কার, জীবদেহের কোষগত কাঠামো ও ডারউইনের িবর্তনবা্। 


প্রাচীনকালের বস্তুবার্ধীরা এটাকে স্বীকার্য বলে ধরতেন যে, বন্তুর উৎপাস্তি 
ও বিনাশ নেই। ১৭শ শতাষ্্রীর ফরাসী দার্শীনক ও বিজ্ঞানগ দেকার্ত বিজ্ঞানে 
গাঁতর পরিমাণের নিত্যতার নখীতিটকে প্রবর্তন করেন। ১৬শ শতাম্দীতে 
রাশিয়ার মিখায়েল লোমনসভ এবং ফ্রান্সে আন্তোয়ানে লেভইসিয়ার পরাক্ষার 
মাধ্যমে বস্তু ও গতির পাঁরমাণের নিত্যতার নীতিকে প্রমাণিত ও সন্ত্রায়িত 
করলেন । 

১৪৪০ সালের গোড়ায় জামনি পদ্দাথীবৰ জুলিয়াস রবার্ট মেয়ার শান্তর 
রূপাস্তর ও নিত্যতার সূত্র বিবৃত করেন। এই সত্র অনুযায়ী কিছ, 
পরিমাণ গতি এর যে কোন রুপে (যাম্দিক, তাপাীয়) একই পাঁরমাণে অন্য আর 
একটি রূপে পরিবর্তিত করা যায়। এই নিয়মটিকে তত্বের দ্বিক থেকে এবং 
পরাঁক্ষার মাধামে প্রমাণ করেছিলেন হেলমহোলংজ ও ফ্যারাডে। আর জৌলে 
ও লেনজ: তাপের যান্দিক সমতুলকে প্রতিষ্ঠা করেন অর্থাৎ তাঁরা হিসেব করলেন 
তাপীয় শন্তির এক ইউনিট জোগাতে হলে কতটা পাঁরমাণ যাশ্নিক শান্তর 
প্রয়োজন হবে। এটা প্রমাণিত হল যে তাপ, আলোক ও ক্তুর অন্যান্য 
অবশ্ছা-_এর গতির এক একটি 'নর্দিষ্ট গুণগত "রুপ এবং এই গাঁতিকে কখনও 
সূম্টি বা ধ্বংস করা যায় না বরং আবিরাম এক অবস্থা থেকে আরেক অবস্থায় 
রূপান্তরিত হয়। এর থেকে এই সিম্ধান্ত টানা হল যে গাঁতকে দেশের মধ্যে 
কোন পদ্বার্থর নিছক স্ছানচ্যাতিতে পযবসিত করা যায় না এবং কল্তুর গাঁতর 
একটি রূপ থেকে অন্য রুপে রূপান্তরিত হওয়া একটা গুণগত পাঁরবর্তন সূচিত 
করে। প্রাক-মার্কসীয় বন্তুবা্দীরা শুধু একটুকু ঘোষণা করেছিলেন যে, প্রকৃতির 
মধ্যে গাঁতকে বাইরে থেকে চালান দেওয়া হয় না এটা বন্তুরই আস্তত্বের ধরন। 
'কিন্তু বস্তু ও গাঁতর মধ্যেকার সম্পর্ক সম্বন্ধে এই দার্শীনক প্রতিপাদ্য বিষয়ের 
একটা বিজ্ঞানসম্মত প্রমাণ দেওয়া সম্ভব হল এবং একটা ডায়ালেকটিক উপলদ্ধিতে 
পৌছন গেল। এটা স্বীকার করতে হবে মেয়ার বা অন্য কোনো প্রকৃতি 
বিজ্ঞানী শন্তির রূপাস্তরের নিয়ম থেকে কোন দর্শীনক সিম্ধান্ত টানেন 'নি ; এই 
গুরাত্বপনর্ণ সিদ্ধান্ত প্রথম সন্লায়িত করেছিলেন এঙ্গেলস। 

জৈব পদ্বার্থের কোষগত কাঠামো আবিষ্কার প্রকৃতি বিজ্ঞানের একটি কম 
গুরুত্বপূর্ণ কীর্ত নয়। এটি জৈব-প্রকৃতির ডায়ালেকটিক বন্তুবাদী উপলক্ধির 
সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে যুক্ত । এমনকি ১৭শ ও ১৮শ শতান্দীীতেও বিজ্ঞানীরা কোষের 
আস্তত্বের কথা জানতেন, কারণ একক কোষ এবং কোন কোষগুচ্ছ অনবরতই 


৪২ মাক সবাদী-লেনিনবাদ্ধী দর্শনের মূল কথ। 


অনুবীক্ষণের নীচে জৈব দেহের দেহ-কলা (6155০ ) গুলোকে পরীক্ষা করবার 
সময় ধরা পড়ছিল । কিন্তু কেবল ১৯শ শতাব্দীতে বিজ্ঞানীরা কোষগূলোর 
শারীরবৃত্তীয় ভূমিকার' উপর প্রাণী ও উদ্ভিদের দেহকলার গঠনতম্তের একক 
হিসেবে ভূমিকার উপর মনোযোগ কেন্দ্রীভূত করতে পারলেন । ১৮৩৮-৩৯ 
সালে জার্মান জীববিজ্ঞানী শ্লেইডেন এবং শোয়ান একটা কোষতত্ব গড়ে ভুললেন। 
বিশেরতঃ শোয্ান এটা প্রতিষ্ঠা করলেন যে প্রাণী ও ডীদ্ভদ্দের দেহকলাগুলোর 
কাঠামো-বিন্যাস একই এবং একই শারণরবৃত্তীয় ক্রিয়া করে থাকে । কোষ- 
বিভাজনে বহু হওয়ার মাধ্যমে তাদের আবিরাম নবীকরণে_-জন্ম ও মৃত্যুতে 
জীবের জম্ম ও বিকাশ ঘটে। কোবতত্ব সমস্ত জৈবসত্তার অভ্যন্তরীণ এঁক্যকে 
প্রমাণ করল এবং পরোক্ষভাবে হীঙ্গত দিল তাদের উৎপাত্তর একের । কোবতত্ত 
থেকে এঙ্গেলস ডায়ালেকটিক 'সিম্ধান্ত টানলেন আন্‌টি-ড্যারি ও ডায়ালেকটিকস 
অঞ্ু নেচার বইতে । 


ডারউইনের বিবর্তশবাদের তত্ব তৃতীয় বিরাট বৈজ্ঞানিক আবিষ্কার, এটা 
হয়েছিল ১৯শ শতকের মধ্যভাগে । “দেব সৃষ্টি” হিসেবে প্রাণী ও উদ্ভিদ 
প্রজাতি আর কোন কিছুর সঙ্গে যুক্ত নয়-_এম্বারক সৃষ্টি অপরিবর্তনীয়, এই 
মতবাদের অবসান ঘটালেন ডারউইন এবং এই প্রথম তত্বগত জীববিজ্ঞানকে 
বিজ্ঞানভিত্তিক করে তুললেন । তন প্রাণী ও ডউীদ্ভ প্রজাতির পাঁরবর্তন- 
শশীলতার এবং তার্দের উৎপাত্তির এঁক্যের প্রমাণ দ্িলেন। ডারউইনের অনেক 
আগেই দ্া্শীনক ও বিজ্ঞান উভয়ের দ্বারাই কমবিকাশের ভাবধারা উচ্চারিত 
হচ্ছিল । উদাহরণস্বরূপ, ১৮শ শতাব্দীর ফরাসী বল্তুবাদ 'দিদারো প্রজাতির 
পরিবর্তনের সম্ভাবনা সম্বন্ধে ইঙ্গত দিয়েছিলেন । কিন্তু তাঁর পুর্বস্‌রীদের 
মত ডারউইন অনুমানের মধ্যে নিজেকে সীমাবদ্ধ রাখেন নি এবং বিরাট 
পরীক্ষামূলক অভিজ্ঞতার 'ভাত্ততে তথ্য সংগ্রহ করে প্রজাতির আভব্যন্তির 
অনেকগ্ীল নিয়ম সত্রায়িত করোছিলেন। এইভাবে তিনি প্রাণী-জগতের 
আভব্যন্তির সাধারণ পরম্পরার মধ্যে মানুষকে উচ্চতম সংযোগ-সত্র হিসেবে 
অন্তভুর্তি করেছিলেন। এইভাবে তিনি জগৎ সম্বন্ধে ধমীয় মতবাদের বিরুদ্ধে 
শান্তশালী আঘাত দেন। প্রজাতিগুলোর মধো গুণগত পার্থক্যের উৎপাত্তির 
প্রমাণ দিতে (যা তর তথ্য সংগ্রহে প্রমাণিত হয়েছিল ) ডারউইন স্বতঃস্ফর্ত 
প্রাকীতিক 'িবচিনের ( মানুষের দ্বারা কৃন্রম 'নবচিনের সাদ্‌শ্োর সাহায্যে ) 
উীচ্ভদ ও প্রাণীদের মধ্যে আস্তত্তের জনো সংগ্রামের তত্ব, সবাপেক্ষা অভিযোজত 
একক জীব ও প্রজাতির টিকে থাকার তত্বগুলো গড়ে তুললেন । এই অবস্থান 
থেকে ডারউইন এই সংক্রাস্ত র্হস্যবাদী ব্যাখ্যা বর্জন করে জীবের আপোক্ষিক 
উদ্দেশামূলক গঠন এবং পারবেশের সঙ্গে তাদের আঁভযোজনের তথ্যকে ব্যাখ্যা 
করলেন । মার্কস ও এঙ্গেলস ডারউইনের বিবর্তন তত্বকে এর সারমর্মের দ্দিক 
থেকে ডায়ালেকাটক বস্তুবাদী বলে মূল্যায়ন করোছলেন কিওু জোর 'দয়ে 


মাক্সীয় দশনের উৎপাত্ত ও বিকাশ ৪৩ 


বলেছিলেন যে ডারউইন সচেতন ডায়ালেকটিকসপন্থ'ী নন। তাই, তাঁদের 
দ্বার্শীনক শিক্ষাকে সুন্রায়িত ও বিকশিত করতে গিয়ে মার্কস ও এল্গেলস কেবল- 
মান্ত সমাজ-বিজ্ঞানের এবং সামাজিক ও এীতহ্নাসক ব্যবহারিক প্রয়োগের 
সাফল্যের উপরই ভিত্তি করেন নিন আঁধকন্তু তাঁদের কালের প্রকীতি-বিজ্ঞানের বিরাট 
আবিক্কারগুলোর উপরেও 'নভরি করোছলেন। এই সব আবিত্কার সামঞ্জসা- 
পূর্ণ বিজ্ঞানসম্মত দর্শন-_ডায়ালেকটিকও এতিহাসিক ব্তবাদের আবশাকীয় 
স্বাভাবিক বৈজ্ঞানিক পূর্ত সৃষ্ট করেছিল ॥ 


৪ ভায়ালেকটিক ও এঁতিহাঁসক বস্তবাদ দর্শনে বিপ্লব 
এনেছে 


মার্স ও এঙ্গেলসের সমস্ত পূর্ববতর্* দর্শনের সমালোচনামূলক 
পুনার্ববেচনা এবং তাঁদের প্রবার্তত দার্শনিক" বিপ্লব এগুলো সব পরস্পরের 
সঙ্গে জাঁড়ত। এগুলোর সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ ফলাফল হল বিজ্ঞানসম্মত বিশ্ব- 
দৃষ্টিভঙ্গির গঠন তার প্রাতপার্ন ও বিকাশ । 

লেনিন উল্লেখ করোছিলেনঃ মার্কসবাদ পূর্ববতরঁ সামাজিক চিন্তার বিরাট 
সাফল্যের প্রত্যক্ষ উত্তরসূরী হিসেবে উদ্দভূত হয়েছে, আর মাকরসের প্রতিভা 
এইখানেই যে তিনি তাঁর যোগ্য পূর্বস্‌রীদের উপস্থাপিত প্রশ্নগুলোর উত্তর 
দিয়েছেন । 

অবশ্য মার্কস ও এঙ্গেলস একবারেই ডায়ালেকটিক বস্তবাদ স:ষ্ট করেন নি 
এবং শ্রামকশ্রেণীর বিজ্ঞানসম্মত মতাদর্শের প্রাতষ্ঠাতা হন 'নি। যখন তারা 
তাত্বিক ও সামাজিক রাজনৈতিক কাজকর্ম প্রথম শুরু করেন তথন তাঁরা ছিলেন 
ভাববাদী এবৎ হেগেলীয় গোষ্ঠীর বামপন্থী সভ্যদের (তরুণ হেগেলীয়) সঙ্গে 
যুন্ত। এরা হেগেলের দর্শন থেকে বৈপ্লবিক ও 'নিরীম্বরবাদী সিদ্ধান্ত টানার 
চেস্টা করেছিলেন । কিন্তু অন্যান্য তরুণ হেগেলপন্থঈর বিপরীতে (যাঁরা উদার 
বুজেয়াদের প্রাতীনাধ ছিলেন) মাকস ও এঙ্গেলস তাঁদের প্রথম লেখার মধ্যেই 
বিপ্লবী গণতন্ত্রী হিসেবে ব্যাপক শ্রমজীবী শ্রেণীর স্বার্থের রক্ষকরূপে প্রতিভাত 
হন। তাঁদের দর্শনকে সৃষ্টি করার মধ্যে দিয়েই মাকস ও এঙ্গেলস চূড়ান্তভাবে 
ভাববাদী বিপ্লবী গণতদ্বের অবচ্ছান থেকে বকতুবা ও কমিউনিজমের ছবিকে 
এগিয়ে যাচ্ছিলেন । এই জটিল ও বহুমুখী প্রক্রিয়ার চলিকা শান্ত ছিল 
শ্রমজীবী জনগণের স্বার্থের জন্যে তাঁদের সংগ্রাম । এই সংগ্রাম তাঁরা পরিচালনা 
করোছলেন সামস্ততান্তিক ও পধ্জিবাদণ শোষণের প্রকাশ্য ও গোপন সমর্থকদের 
[বিরুদ্ধে । 


88 মার্কবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


১৮৪১ সালে ডন্তরাল থিসিস রচনার সময়ও তিনি ছিলেন ভাববাদদী। তবু 
তিনি সংগ্রাম নিরী*্বরবাদকে তাঁর দাশশীনক বিদ্বাস বলে ঘোষণা করেন । 
এই নিরাঁম্বরবাদের মমার্থ বলে [তান বুঝতেন, সমস্ত জাগাঁতিক ও স্বগণয়, 
দেবতার বিরুদ্ধে সংগ্রাম, সংগ্রাম সমস্ত মানাবক ব্যান্তসত্তার অবমাননার বিরুদ্ধে । 
১৮৪২ সালে মাকস প্রগাঁতিশখল 2২1)51101501)5 25100105 এর সম্পাদক হন । 
এটি তাঁর নেতৃত্বে একটা বিপ্লবী মুখপন্রে পারণত হয় । এই পান্রকায় তাঁর 
প্রবন্ধে তিনি জমিদারের হাতে নিপশীড়ত কৃষকদের ও প্রুশীয় রাষ্ট্রের কর 
নগতির ফলে সর্বস্বান্ত হয়ে যাওয়া মদ উৎপা্কের পক্ষ সমর্থন করোছিলেন এবং 
পন্ন-পন্রিকার স্বাধীনতা ও নাগারক আঁধকারের পক্ষে কথা বলেছিলেন । এই 
রাজনোতিক সংগ্রামই তৎকালীন জামনিশির সমাজব্যবস্থার ' শ্রেণীচরিন্র সম্বন্ধে 
মাকসিকে সচেতন করে তুলেছিল । ১৮৪৩ সালের মধোই' তিনি ভাববাদ থেকে 
বস্তুবাদ্দের 'দকে, আদর্শবাদী বিপ্লবী গণতন্ত্রী থেকে কমিউনিজমের দিকে সরে 
যান। তিনি এই "সিদ্ধান্ত করেন যে, নীতীাঁনষ্ঠ নিরীম্বরবাদ ভাববাদের সঙ্গে 
মেলে না, কারণ ভাববাদ আসলে জগতের ধমঁঁয় মতবার্কে সমর্থন করে। 
যে রাষ্ট্রকে তিনি আগে যুক্তির প্রাতিমূর্তি বলে মনে করতেন সেটাকে এখন 
শ্রমজীবী জনগণের বিরোধী সম্পত্তিবান শ্রেণীর স্বার্থের রক্ষক হিসেবে দেখতে 
পেলেন। 


এঙ্গেলসের দার্শানক বি"বাসের গঠনও অন:রূপ ধারায় চলেছিল । ১৮৪১ 
সালে এঙ্গেলস রাজনৈতিকভাবে প্রতিক্রিয়াশীল ভাববাদী শেলিংএর সঙ্গে 
হচ্ছবযুণ্ধে প্রবৃত্ত হন। এঙ্গেলস শেলিংকে অতীম্দ্রিবাদ্দ ও ধর্ম প্রচারের জন্যে 
সমালোচনা করেন এবং সামন্তপ্রভুদের কাছে আত্মসমর্পণের জন্যে নিন্দা করেন। 
শেলিং-এর তত্বের পাল্টা আঘাত 'হসেবে এঙ্গেলস: হেগেলীয় দর্শনের বৈপ্লবিক 
ব্যাখ্যা উপস্থাপিত করেন । এটা করতে গিয়ে তান হেগেলের ডায়ালেকটিক 
পদ্ধাতিঃ যাতে বাস্তবতাকে নিরন্তর প্রবাহ হিলেবে দেখা হয়, তার সঙ্গে তাঁর 
রক্ষণশশল দর্শন-প্রন্থানের দ্বদ্কে উল্লেখ নরেন ! এই দর্শন-প্রস্থান সমাজ- 
[িকাশের সেই পায়ে বিশ্ব-ইতিহাসের এক চূড়ান্ত পাঁরণাঁতির কথা ঘোষণা 
করেছিল--যা কিনা মূলত ই'তিমধ্যেই পশ্চিম ইউরোপে পেশছে গেছে। 
এঙ্গেলস ১৮৪১ সাল থেকে ১৮৪৩ সাল পর্যন্ত কাটিয়েছিলেন বৃটেনে ; তখনকার 
কালে অর্থনৈতিক 'দক থেকে সবচেয়ে উন্নত দেশ, যেখানে তান প*জিবা? 
বিকাশের সামাজিক ফলাফল লক্ষা করেছিলেন এবং প্রকৃতপক্ষে তিনি চাটিস্ট 
আন্দোলনে যোগ দিয়েছিলেন । বৃটেনে এই হ্ছিতিকাল তাঁর দার্শানক ও 
সমাজতাশ্ত্িক মতবাদ গড়ে তুলতে অনেকখানি সাহাধ্য করোছিল । 

পরস্পর পৃথকভাবে কাজ করলেও মাকস ও একঙ্গেলস মূলতঃ আন্তঃসম্পক'- 
যুস্ত সামাজিক-অর্থনৌতিক এবং দার্শানক মতে উপনীত হন। ১৮৪৪ সালের 
গোড়ায় পাারিসে 058(5০1-518059515015 381)1৮9০৮৩-র প্রথম সংখ্যা 


মাকসীয় দর্শনের উৎপত্তি ও বিকাশ ৪6. 


মাকসের সম্পাদ্ধনায় প্রকাশিত হয়। এর মধ্যে মাকস ও এঙ্গেলস উভয়েরই 
প্রবম্ধ ছিল। তাঁর রচনায় মার্কস ভায়ালেকটিক বস্তুবা ও বৈজ্ঞানিক কামিউ- 
নিজমের প্রারাগ্তক প্রতিজ্ঞাগুলোর ব্যাখ্যা করেন। প্রলেতারিয়েত সমগ্র 
পৃথিবীতে সমাজতন্ত্র আনবে, এটা এঁতিহাসিকভাবে নিধাঁরিত। এই যুক্তি 
থেকে মাক্স সিম্ধান্ত টানলেন,**.পঠিক যেমন দর্শন প্রলেতারিয়েতের মধ্যে 
পেয়েছে তার বান্তব হাতিয়ার, তেমনি প্রলেতারিয়েত দর্শনের মধ্যে পেয়েছে 
তার আতিনক হাতিয়ার**'।”১ এঙ্গেলসও বৃটেনের অর্থনোতক ও রাজনোতিক 
পারিস্িতি এবং বৃজেয়া অর্থনশীতর সমালোচনা করে তাঁর প্রবন্ধের মধ্যে 
অনুরূপ মত প্রকাশ করেন। 


১৮৪৪ সালে মাকস ও এঙ্গেলসের মধ্যে মহান বম্ধত্বের সূত্রপাত হয় । 
১৮৪৪ সাল থেকে ১৮৪৬ সালের মধ্যে তাঁরা সহযোগিতা করলেন ঘটি প্রধান 
গ্ন্ছ দি হোলি ক্যামাল ও দিজামণন আইডিওলাঁজ প্রকাশের কাজে ! এর 
মধ্যে তাঁরা ভাববাদী দর্শনের একটা সবত্বিক সখালোচনামূলক বিশ্লেষণ করেন 
এবং ডায়ালেকটিক ও এীতহাসিক বষ্তুবা্দের মূল সমপ্রগুলোকে দাঁড় করান । 
পভার্টি অফ ফিলসফি এবং ম্যানিফেস্টো অফ দি কমিউনিস্ট পাটি” প্রকাশিত 
হ'ল যথাক্রমে ১৪৭ এবং ১৮৪৮ সালে । পরে লেনিন বই দুটিকে পরিণত 
মারকসবাদের প্রথম রচনা বলে অভিহিত করেছিলেন । এই ম্যানিফেস্টোর শ্লোগান 
ছিল মার্কস ও এঙ্গেলসের সেই বিখ্যাত উত্তি “দুনিয়ার মজদ্দুর এক হও ।” 
লেনিন এই প্রসঙ্গে বলেন “প্রাতিভাবানের স্বচ্ছতা এবং উজ্জ্বলতা নিয়ে এই বইখানি 
একটা নতুন বিববোধ ও সুস্ঙ্গত বস্তুবাদের রূপরেখা রচনা করে»_-যার মধ্যে 
অন্তভূ্তি হয় সামাজিক জাীবন-বিক।শের সবচেয়ে সবাঙ্গীণ ও জুগভনীর মতবাদ 
[হিসেবে ডায়ালেকটিকস, শ্রেণীসংগ্রাম ও একটা নতুন কমিউনিস্ট সমাজের শ্ুষ্টা 
প্রলেতারিয়েতের বিশ্ব এতিহাসিক ভূমিকার তত্ব ।”* 


তাই, যে সমস্ত প্রশ্ন অতাতের দার্শনকরা উপস্থাপিত করেছিলেন কিন্তু 
উত্তর দিতে সমর্থ হন নি, সে সমস্ত প্রশ্নের উত্তর দেবার প্রথম অপরিহার্ষ 
পদক্ষেপ ছিল সঠিক তাত্বিক ও রাজনৈতিক পার্থকোর স্থানটিকে নির্দিষ্ট করা। 
মার্কস ও এঙ্গেলসের কাছে এই পার্থক্যের চ্থানাটি হল সমস্ত এবং প্রত্যেক 
ধরনের মানব শোষণের বিরুদ্ধে সামাজিক পাঁড়ন এবং অসামোর অথনৈতিক 
ও রাজনোত্ক ভিত্তির বিরদ্ধে সংগ্রাম করা। শহধ্মাত্র মানুষের যে-কোন 
প্রকার দাসস্ব-বন্ধনের বিরুদ্ধে আবচলিত বিপ্লবী অবস্থান থেকেই সম্ভব ছিল 
বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস সৃষ্টি করা। যে বুজোঁয়া বিদ্বদূচ্টিভঙ্গি ব্যন্তগত 
সম্পা্ত এবং ধনী-গরীবের মধ্যেকার বিরোধকে টিকিয়ে রাখে তার বিপরশত- 


১, মাকস-এঙক্ষেলস 5 ওয়েকে, ১ম খণ্ড, ১,৩৯১ পূঃ 
২, ভি. আই, লেনিন £ কালেকটেড ওরার্কস, ২১শ খণ্ড। ৪৮ 


৪৬ গার্কবাদী-লেনিনবাদশী দশনের মূল কথা 


ভাবে ডায়ালেকটিকস “কোন কিছুকেই নজের উপর চাপাতে দেয় না এবং 
সারমমেরি দ্বিক থেকে বিচারমলক ও বৈপ্লবিক)”; 

শুধু সবচেয়ে বাত এবং সবচেয়ে বিপ্লবী শ্রেণীর অবস্থান, প্রয়োজন এবং 
স্বার্থকে পৃথক করে গণ্য করার মধ্যে দিয়েই ইতিহাসের বস্তুবাদী ব্যাখ্যা 
দেওয়া সম্ভব ছিল, যেব্ব্যাখ্যা মানব ইতিহাসে শ্রমজীবী জনতার ও বৈষয়িক 
উৎপাদনের নিধারক ভূমিকাকে উদ্ঘাটিত করল এবং কমিউনিজমের অনিবার্বত৷ 
প্রমাণ করল । 

কস্তু বুজেয়া দারশানক নার্স ও এঙ্গেলসের ডায়ালেকটিক ক্ডুবাদ্দকে 
হেগেলের ডায়ালেকটিক ( কিন্তু ভাববাদী ) পণ্ধাতি এবং ফয়ারবাখের বন্তুবাদী 
( কিন্তু আঁধবিদ্যক ) তত্বের সংযুক্তি হিসেবে উপস্থাপিত করেন । এটা স্পম্টতঃই 
আঁতিসরলপকরণ এবং মাকর্সবাদের প্রাতষ্ঠাতারা দর্শনে যে বিপ্লব সম্পন্ন করেন, 
তার সারমর্ম বুঝতে না পারা । নীতির দিক থেকে ভাববা ও বস্তুবাদের 
মধ্যে, ডায়ালেকটিক ও আধাবদ্যক পদ্ধাতির চিন্তাধারার মধো সংযুক্তি ঘটান 
অসস্তব ; এগুলো পরস্বারবিরোধী ॥ মাকর্সবাদের ঠ্রাতিষ্ঠাতারা ফয়ারবাখের 
দ্র্শনসমেত আধুনিক যুগের বস্তুবাদী শিক্ষাকে পঃনার্বন্যাস করেছিলেন । 
তাঁরা পূনার্বন্যাস করেছিলেন হেগেলের ডায়ালেকটিক পন্ধাতকে। এই পম্ধাত 
তার ভাববাদঈরূপ বজায় রেখে প্রাকীতিক ও সামাজক প্রাকয়াগুলোর বেজ্ঞানিক 
অনুসম্ধানের পক্ষে কোন কাজেই লাগত না। একেই তাঁরা বলেছিলেন, 
ডায়ালেকাঁটকসকে আবার ঘুরিয়ে দাড়ি করানো অথাৎ গ্রকীত ও সমাজের বিজ্ঞান 
থেকে সম্পদ আহরণ করে তাই দিয়ে একে ভরিয়ে তোলা । 

বস্তুবাদণ ডায়ালেকটিকসকে শহধ্ু একটা পদ্ধাতি এবং দার্শানক কতৃবাদকে 
গবেষণার উদ্দেশ্যে এ পদ্ধাতিকে প্রয়োগ করার একটা তত্ব বলে ভাবাটা হবে 
একটা অগভণর উপলাব্ধ । অন্য কথায়, মাক্পীয় পদ্ধাতি বস্তুবাদী এবং 
সেই সঙ্গে ডায়ালেকাঁটকও, আবার মাক্সীয় তত্ব ডায়ালেকাটিক এবং সেই সঙ্গে 
বস্তুবাদও । এর অর্থ এই যে, মার্কসীয় দর্শনে নস্তুবাদ ও ডায়ালেকটিকস 
পরস্পর-ীনরপেক্ষ নয়, বরং একত্র সংযুন্ত, সন্নিবম্ধ মতবাদ, কারণ বাস্তবতাও একই 
সঙ্গে ব্যক্তিগত ও ডায়ালেকটিক । 

তাই ডায়ালেকটিক রস্তুবাদ? বিশ্ববীক্ষার সৃষ্টি, বস্তুবাদকে ডায়ালেকটিক 
বস্ধুবাদে রূপান্তর করা এবং বাস্তব প্রক্লিয়াগলোর আভ্যন্তরীণ ডায়ালেকটিকস 
এবং জ্ঞান-প্রক্রিয়ায় তাদের প্রাতিফলন, সবগুলোই ছিল দর্শনে মাক'স-এঙ্গেলসের 
দ্বারা সুচিত বিপ্লবের অংশ । 

দার্শানক বিপ্লবের একটা গুরুত্বপুর্ণ দিক হল ইতিহাসের কল্তুবাী ব্যাখ্যা 
( এীতিহাসিক বস্তুবাদ ) অর্থাৎ সামাজিক জীবনের উপলাহ্ধর ক্ষেত্রে বন্তুবাদের 


১. ক্যল মাকমঃ ক্যাধিটাল, ১ম খণ্ড, ২৪ পৃঃ 


মাক্পীয় দর্শনের উৎপাত্তি ও বিকাশ 5৭ 


প্রয়োগ । লেনিন মার্কসের শিক্ষা সম্বন্ধে লিখেছিলেন, “তাঁর এীতিহাসিক 
বস্তৃবাদ বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার একটা বিরাট সাফল্য । বে-বিশৃঙ্খলা ও 
খামখেয়ালীপনা আগে ইতিহাস ও রাজনশীতিতে প্রাধান্য করত তাকে অপসারিত 
করল একাঁট আকষণ্ণীয় সুসমঞজস তত্ব। এই তত্ব দেখিয়ে দ্বিল যে, উৎপাদন? 
শান্তর বিকাশের ফলে কেমন করে একটি সামাজিক জীবনের বিধিবদ্ধ ব্যবস্থা 
থেকে আর একটি উন্নত ব্যবন্থা বিকশিত হয়ে ওঠে--উদ্ধাহরণস্বরূপঃ কেমন করে 
পধজবাদ জন্মায় সামন্ততন্ত্র থেকে 1” 

আমরা ইতিপূর্বে দেখেছি, প্রাক-মাক্সীয় বস্তুবা্দীরা সমাজ সম্পকে 
তাঁদের চিন্তাধারার ক্ষেত্রে ছিলেন ভাববাী । এটার কারণ ছিল তত্বগত ও 
শ্রেণীগত সঙ্কীর্ণতা। বস্তু বাস্তবকে তাঁরা সোজাসুজি মনে করতেন বাস্তব 
পদ্দার্থ । সম্পূর্ণ স্বাভাবিকভাবেই, তাই, তাঁরা সামাজিক জীবনের বাস্তব 'ভিন্তি- 
স্বরূপ বৈষাঁয়ক উৎপাদন এবং বৈষয়িক উৎপাদন-সম্পর্ক পতাক্ষ করতে পারেন 
নি। সমাজ জীবনের বস্তুবাদী মর্ম রয়েছে এইটি দেখানোর মধো যে কেমন করে 
মানব জীবনের সমস্ত রূপই শেষপর্বস্ত সামাজিক উৎপাদনের বিকাশের সঙ্গে 
বাধা। এই সংযোগের আবিত্কার ও অন:সম্ধান অর্থ মানব ইতিহাসে শ্রমের 
ভূমিকার ব্যাখ্যাই এঁতিহাসিক ক্তুবাদের পৃথক বৈশিষ্ট্যের ভিত্তি। 

প্রাক-মার্কসীয় বন্তুবাীরা প্রকতি ও সমাজের উপর মানুষের নিভর- 
শশীলতাকে স্বীকার করতেন এবং এই অভিমত পোষণ করতেন যে সমাজজশীবনের 
সকল ঘটনাই কার্য-কারণ সম্পকে বাঁধা । এর থেকে স্বাভাবিকভাবে তারা এই 
সিদ্ধান্তে পেশছন যে? ঘা কিছুই ঘটে গিয়েছিল তা ঘটেছিল এবং ভবিষ্যতেও যা 
ঘটবে তা আনিবার্ধ এবং জনগণ তাদের ইচ্ছেমত সেগুলোকে পরিবর্তন করার 
জন্যে কিছু করতে পারে না। একই সঙ্গে সমাজ ও ব্যান্তর জীবনে যা কিছু 
ঘটে তার পূবাঁনধাঁরত, ধমাঁয়, নিয়াতিবাদী ধারণার বিরোধিতা করে তীরা 
সঠিকভাবেই বলেছিলেন যে মানুষ নিজেই তাদের ইতিহাসের স্রষ্টা । 
কিন্তু এই আঁধবিদ্যক বস্তুবার্ধীরা বস্তুবাদের 'দ্বিক থেকে, 'বিজ্ঞানসম্মতভাবে এই 
1ববৃতিকে প্রমাণ করতে পারেন নিন এবং তাঁরা এতিহাসিক ঘটনাবলীর আত্মগত 
ব্যাখ্যার আশ্রয় নেন । এইসব ঘটনাকে তাঁরা এই ভাবে বিচার করেন যেন সেগলো 
ঘটেছিল ব্যান্তর, ধিশেষ করে বিশিষ্ট এতিহাসিক ব্যন্তিত্বের ইচ্ছার দ্বারা । 
এঁতিহাসিক বস্তুবা সৃদ্টির ফলে ইতিহাসের অদন্টবাদ্দী ও বিষয়ীগত মতবাদ 
উভয়েরই পরাজয় সূচিত হয়। 

দর্শনে অপর যে-বিপ্রব মাক্স ও এঙ্গেলস এনেছিলেন, তা হল দাশশনক 
জ্ঞান ও বিশিষ্ট বিজ্ঞানের মধ্যে বিরোধের অবসান । এই বিরোধ কম-বেশশ 
সমস্ত পূর্ববতাঁ দর্শনেরই বৌশিস্ট্য ছিল, বিশেষতঃ ভাববাদ্ী দর্শনের । মাক্স ও 


১, ভি, আই. লেণিন : কালেকুটেড ওয়ার্কস, ১৯শ খণ্ড, ২৪ পৃঃ 


৪৮ মাকবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


এঙ্গেলস যখন দর্শনের অবসানের কথা বলেছিলেন, তখন তাঁরা বিশিষ্ট বিজ্ঞান- 


লব্ধ এঁতিহাসিকভাবে সীমাবদ্ধ জ্ঞান-নিরপেক্ষ সত্য হিসেবে স্বীকৃত শীবজ্ঞানের 
বিজ্ঞান” বলে দর্শনের যে-পুরোন অর্থ ছিল, তাঁর অবসানের কথাই বোঝাতে 
চেয়েছিলেন । 


প্রাক-মাকর্সীয় দার্শীনকরা সাধারণতঃ এটা মনে করতেন যে দর্শন পরম 
সত্যকে প্রকাশ করে আর বিজ্ঞানের কাজ হল আপেক্ষিক সত্যের আবিচ্কার ॥ 
তাই তাঁরা প্রাকৃতিক 'বজ্ঞানকে প্রকৃতির দরশনের (প্রাকৃতিক দর্শন ) বিরোধশ 
1হসেবে, মানব ইতিহাসের বিজ্ঞানকে ইতিহাসের দর্শনের বিরোধী হিসেবে, 
আইনাবদ্যাকে আইনের দর্শনের বিরোধী হিসেবে, শিপ্প সমালোচনাকে শিপ্প- 
কলার দর্শনের বিরোধী হিসেবে দেখতেন । যখন প্রাকৃতিক বিজ্ঞান ও কলা- 
শাস্ন (ব্যাপক অর্থে সমাজবিজ্ঞান--অনুঃ ) রয়ে গিয়েছিল প্রধানত আভিজ্ঞতা 
সাপেক্ষ এবং তথ্য সংগ্রহের সঙ্গে জড়িত, তখন ইতিহাসের দর্শন ও প্রকৃতির 
দর্পনের 'বিশম্ট 'বিজ্ঞানগুলো থেকে বিচ্ছিন্নভাবে তাত্বিক সংগ্ছিত রূপে থাকার 
একটা এঁতিহাসিক যথার্ততা ছিল এবং তারের নিজস্ব ক্ষেত্রের মধ্যে কখনও 
কখনও চমৎকার অনুমান করতে পারত এবং ভবিষ্যং বৈজ্ঞানিক আবিচ্কার 
সম্পর্কে তারা অনেক পূবভাস দিয়েছিল। তবে, তন্বগত বিজ্ঞানের বিকাশ 
ঘটার সঙ্গে সঙ্গে প্রাকৃতিক প্রক্রিয়াগুলোর স্বরূপ সম্বন্ধে প্রাকাতিক দর্শন ও তার 
বোশিস্ট্যসুচক সাধারণ, বিমূত" যন্তিধারা হয়ে উঠল অচল । অনঃরূপ ঘ্না ঘটল 
ইতিহাসের দর্শনে । এঙ্গেলস লিখেছেন, “এখানেও হীতহাস, অধিকার* 
ও ধর্ম ইত্যাঁদর দর্শনে ঘটনাবলীর মধ্যে বাস্তব পার্পারক সংযোগ দেখানোর 
বদলে দাশশনকের মন-গড়া একটা আক্তঃসুম্পর্ক প্রতিপন্ন করা হত; এগুলো 
গড়ে উঠেছিল সমগ্র ইতিহাস ও তার অংশগুলোর উপলধ্ধ ও ভাবের ক্ম- 
রূপায়ণ 'হসেবে এবং স্বাভাবিকভাবে সর্বদাই কেবল দার্শানকের পছন্দ্রসই 
ধারণাগুলো দিয়েই ।”১ 

মার্কস ও এঙ্গেলস দৌখয়েছিলেন যে, নির্দিষ্ট বৈজ্ঞানিক গবেষণাকে অবজ্ঞা 
করে “বিজ্ঞানের বিজ্ঞান” হওয়া দর্শনের পক্ষে সঙ্গত নয়। বরং দর্শনের হওয়া 
উচিত বিজ্ঞানের তথ্যগুলোকে সামান্টীকরণ করে এবং প্রকাতি, মানবজীবন ও 
জ্ঞান-প্রক্রিয়ার সবচেয়ে সাধারণ নিয়মগুলোকে উদ্ঘাটিত করে একটা বিজ্ঞানসম্মত 
দৃষ্টিভা্গ। 

মার্কসবাদের প্রাতিষ্ঠাতারা শুধু এই ধারণা বাঁতিলই করেন নি যে, দ্বাশনিক 
জ্ঞান বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের 'বারধোৌ ; তাঁরা প্রাচীন দ্বার্শনিকদের বৈশিষ্ট্যসূচক 


অধিকার (8:86), মূল জামাম শব্দ (29০৮), যার 'অর্থ বিধি বা আইন ও অধিকার 


দুইই। অনুঃ। 
কাল' মার্কস ও এফ, এক্ষেলস : মিলেটেড ওয়াকস, ৩য় খণ্ড, ৩৬৫ পৃঃ 1 


মাকর্সীয় দর্শনের উৎপাত্তি ও বিকাশ ৪৯ 


আঁধীঘদ্যক মতবাঘ এবং তাঁদের. বিকাশহস্ন, প্রম,'পুণঙ্গি ও অপাঁরবর্তনীয় 
জ্ঞানের দ্াবীকেও বাতিল করেছেন । বিজ্ঞানসম্মত ধিশ্ববৃষ্টিভঙ্গি হভে গিয়ে 
দর্ঘন পুরোপনার কিল্ঞানের অবস্থানে চলে বায় ।.আর এই অবস্থান স্বসময়ই 
নতুন সিদ্ধান্তের কাছে উন্মনস্ত, সবসময়ই 'বিকাশলাভ করছে এবং নতুন প্রাতজ্ঞার 
ছারা সমূষ্ধ হচ্ছে, অচল ধ্যান ধারণাগলোকে খারিজ্ব করে দিচ্ছে। 

ডায়ালেকটিক বস্তুবাদ, প্রকপ্প, স্বীকার্য, তথ্য সংগ্রহ ও বিশ্লেষণ এবং, 
[বিশেষ প্রক্রিয়াগুলোর সম্ভাব্তার অনুশশলন সমেত বিজ্ঞানের গবেষণা পদ্ধাঁতিকে: 
ব্যাপকভাবে ব্যবহার করে ॥ দ্বার্শীনক জ্ঞানের প্রকীত,সম্পর্কে এই বিজ্ঞানসম্মত. 
ধারণা এবং হেগেলের ' ভায়লেকাটিকসেও ঘাঃক পরম . জ্ঞান ( পরম ভাবের, 
আত্মজ্জন ) হিসেবে গণ্য করা হত, সেই দার্শনিক জ্জানের আঁধবিদ্যক ধারণান; 
সঙ্গাতপূর্ণ দমালোচনা, দর্শনের জগতে বিপ্লবের অন্যতম দিকঃ আর. একে 
সৃষ্টি করেছে মাক্সবাদ। মাক ব্যঙ্গ. করে বলেছিলেন, "এতাবৎকাল পর্যন্ত 
দর্শকরা 'দমন্ত ধাঁধার সমাধান. তাদের দেরাজের অধ্যে রেখেছিলেন এবং 
দীক্ষাহীন মুর্খ জগতের হা করা এবং পরম বিজ্ঞানের ঝলসানো মুর্গণটাকে 
কামড়ানো ছাড়া আর কোন উপায় ছিল ন্ম।* এর অর্থ এই যে দর্শনকে 
যতট্যই “পরম বিজ্ঞান” বলে গণ্য করা হবে ততটাই সেটা. বাস্তবে বিজ্ঞান থাকবে 
না। বিজ্ঞানসম্মত দর্শন প্রতিভাবানদের্‌ উচ্চারিত কোন আপ্তবাক্য নয় । 

মার্কস ও এঙ্গেলস ও ধারণারও অবসান ঘটান:য়ে বাস্তব কাজকর্মের ক্ষেত্রে), 
বিশেষ করে শ্রমিকশ্রেণীর মনন্ত আন্দোলনের ক্ষেত্রে, দর্শনের করবার কিছ? নেই । 
বহু শতান্দবী ধরে দর্খনকে মনে করা হত নিঃস্বার্থ, নিরাসন্ত ধ্যান এবং নিছক 
জ্ঞানের জন্যে জ্ঞানের দাবী পূরণের উদ্দেশ্যে সত্যের 'উপলম্ধি। যদিও - 
অতণতের কিছ প্রগতিশীল দা্শীনক, প্রধানতঃ রস্তুর্বা্দীরা, বাবহারিক জীবনের : 
সঙ্গে দার্শনিক চিন্তার বিরোধ নিয়ে আপান্তি তুলোছলেন ; কিন্তু তাঁরাও দর্শনের 
সঙ্গে প্রয়োগের, বিশেষ করে লামাজিক 'ও রাজনৈতিক কমরপ্রয়োগের মিলন 
সাধনের কোন বিজ্ঞানসম্মত ভীত্তি দেখাতে পারেন.নি। 

বহু শতাব্দী ধরে দর্শন ছিল মুষ্টিমেয়. কিছু চিন্তাবদের জগৎ যাঁরা 
সাধারণতঃ সম্পত্তির মালিক ও শাসকশ্রেণীর অন্তভুন্তি ছিলেন। এমনকি যখন 
দার্শীনকরা এীতহাসিকভাবে অচল সামা:জক বম্পর্কের..বরোধিতা করছিলেন, . 
তখনও তাঁরা বৈজ্ঞানিকভাবে বলতে পারেন নি কেন এই সব সম্পর্ পারবর্তন 
করার ক্ষেন্রে দর্শন অংশগ্থহণ করবে । 

 শ্নাক্সি ও এগেলস তাঁদের বৈজ্ঞানিক ও সামাজিক-রাজনৌতক কম্মকাণ্ডের 

শুরুতেই সামাজিক. বাস্তবতার প্রাতি দার্শীনকদের পনরপেক্ষ' মনোভাবের 
বিরোধতা করেছেন । 


১, মার্কস-এজেলস, সিলেকটেড ওয় কস £ ৩য় খও, ৩৬৫ পৃঃ। 


দর্শন--৪ 


$0 মার্কসবাঘণশলোনিনবাধী দর্শনের মলকথা 


_ তাঁরা বলেছিলেন, একটা বিশুদ্ধ চিন্তার বিমূর্ত উপাদানের মধো দর্শনের 
অবন্ছান নয়, এ ধরণের বিশম্খ টিস্তাও বান্তব-নিরপেক্ষভাবে বর্তমান খাকে 
মা। এখন থেকে দর্শনের জবনধারা বইবে. প্রলেতারিয়েত ও সমস্ত শ্রমজীবী 
ধনগণের 'বিপ্রবী ব্যবহারিক প্রয়োগের খাতে । দর্শনের কর্তবোর প্রাত মূলতঃ 
এই নতুন মনোভাবের আলোকে আমরা মাকর্সের বিখ্যাত উন্তির তাতপর্যকে 
'দেখি, “বাশীনকরা নানাভাবে শুধু জগতের ব্যাখ্যাই করেছেন, কিন্তু আসল 
'বিষয় হল একে পারিবত'ন করা ।”১ 

মার্কসবাদের বুজোয়া সমালোচকরা এই তত্ব থেকে সিধ্ধাস্ত টানেন যে 
যতক্ষণ দর্শন জগতের পরিবর্তন না করছে ততক্ষণ তা জগৎকে ব্যাখ্যা করুক 
বানা করুক, মাকপ তার ধার ধারেন নি। বাস্তবে, মাকর্সের বন্তবোর 
জক্ষ্য সেই দর্শন, যা সাধারণতঃ শ্রেপীতধিভন্ত সমাজে আধিপত্য করে, সেই 
ধরনের দর্শন যার পক্ষে যা আছে তার ব্যাখ্যায় একথা বলার অজুহাত জোগান 
বে এটাই আঁনিবার্য এবং তাকেই বরদান্ত করতে হবে । তবে, মাক সবাঘণ 
দৃষ্টিকোণ থেকে, বাস্তবতাকে পরিবর্তন করার তত্বগত ধূক্তি বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা 
'খেকেই দেওয়া স্ভব আর অবশ্যই তা দিতে হবে। সেই অনুসারে জগংকে 
ব্যাথা করার চেষ্টা দর্শন ছেড়ে দেবে না বরং বিপ্লবী ব্যবহারিক কাজকর্মের 
সঙ্গে এই ব্যাথাকে যাস্ত করবে এবং মাকসবাদী দর্শন যেহেতু জগং-পাঁরবর্তনের 
সবচেয়ে সাধারণ নিয়মগ্‌লোকে উদ্বাটিত করে, সেহেতু তা হয়ে ওঠে মতাদশ'গত 
হাতিয়ার, যার ছারা এই ধরনের পরিবর্তন আনা যেতে পারে । 

ডায়ালেকাটিক ও এীতহাসিক কল্তুবাঘ ( এবং সমগ্রভাবে মাকসবাদী দর্শন ) 

'বিপ্লরী উদ্দ্যোগের তাৎপর্যবাঞ্জক এবং অচল ধ্যানধারণা ও ব্যবহারিক কাজকমএ 
বরদ্ধন্ত করে না। এই দর্শনের তাৎপর্য হল, সরাসরিভাবে প্রকাশ্য পক্ষাবলম্ষন, 
কঠোর বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গ, মতাম্থতা ও তার কট্টর সূন্রগুলোর অবিচল 
বিরোধিতা, সাহসের সঙ্গে নতুন সমস্যার উত্থাপন এবং এমনভাবে বৈজ্ঞানিক 
তত্বের স.্টিশীল বিকাশ সাধন করা যা শোধনবাঘীদের বিকৃতির বিরুদ্ধে 
আপসহীন । দর্শনে বিপ্লবের মর্মকথা এইসব লক্ষণের মধ্যে প্রকাশ পেয়েছে, 
আর মাকসবাদই এই বিপ্লবের গাতিসপ্তার করোছল । 


€. লেনিনের হাতে মার্কপীয় ঘর্শনের বিকাশ 


তাঁদের তত্বের ব্যাখ্যা ও বিকাশ ঘটাতে গিয়ে মাকসবাদের প্রতিষ্ঠাতারা 
প্রায়ই বলতেন যে, এটা অন্ধ মতবাঘ নর বরং কর্মের .পপ্রর্থক'। . যে নীতি 
মাকসিবাদকে অন্যান্য পূর্ব বতাঁ মতবা্ধ থেকে পৃথক করেছে, তার কথা মনে 
করেই লোনন বলেছিলেন £ “আমরা মাকসের ত্বকে এমন একটা. কিছ: মনে 


১, কালমারুদ ও এফ, এঙ্গে মস £ সিনেকটেন গহর্কস্‌, ১ খি, ১৫ পৃঃ | 





মাকর্সীয় দর্শনের উৎপাত ও বিকাশ &১ 


করি নাবা পূর্ণাঙ্গ এবং অলগঞ্ঘনীয় ; ররং আমরা নিশ্চিত যে এটি বিজ্ঞানের 
ভিত্তির চ্ছাপন করেছে যি সমাজতল্ত্রীরা জীবনের সঙ্গে তাল রেখে চলতে 
চান, 'আ হলে তাঁদের একে অবশাই সমন্ত দিকে বিকাঁশত করে তুলতে হবে ।”১ 
সমগ্র মাকর্সবাদী তত্বের বর্তমান পর্যায় এবং বিশেষভাবে ডায়ালেকটিক ও 
এ্রীতহাসিক বচ্তুবাদ লেনিন এবং যাঁরা তাঁর কাছ থেকে শিখোঁছলেন এবং তাঁর 
কাজ চালিয়ে নিয়ে গেছেন তাঁদের নামের সঙ্গে যুক্ত । 

এঙ্গেলস 'লিখোঁছলেন যে, দার্শীনক বন্তুবাদ প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের প্রত্যেকটি 
যূগাস্তকারী আবিষ্কারের সঙ্গে সঙ্গে একটা নতুন রুপ নিয়েছে এবং তা নেওয়াই 
স্বাভাবিক । ধর্শনের বিকাশের উপর নসামাজিক-্এীতিহানদিক পারবর্তনের 
প্রভাব পড়ে । 

মার্কস-এঙ্গেলস এমন একটা যুগে তাঁদের তত্বকে গড়ে তুলেছিলেন ঘখন 
প'জিবা থেকে সমাজতশ্মে উত্তরণের কর্তব্যটি আশ বাস্তব সম্ভাবনা হয়ে ওঠে 
নি। লেনিন মাক্সবাদের বিকাশ ঘঁটিয়েছিলেন একটা নতুন এীতিহাসিক 
পাঁরবেশে, পজিবাদের পতন তার চূড়ান্ত সাম্াজ্যবাী পযায়ে রূপান্তরের 
যুগে, ষে বুগে ঘশ্যমাল হয়ে উঠেছিল নতুন সমাজতাম্ত্িক সমাজের আবিভার্ব । 
তৎকালীন পারচ্থিতর তাগিদে নতুন সমস্যাগুলোকে বিশ্লেষণ করা হবং শ্রমিক- 
শ্রেণীর 'বিপ্রবী সংগ্রামের রণকৌশল ও রণনাীতির গুরুত্বপূর্ণ সমস্যা সম্পর্কে 
নতুন দৃক্টিভঙ্গি গ্রহণের প্রয়োজনীয়তা মাক্সবাদীদের সামনে কর্তব্য হয়ে 
উঠেছিল। এটা না করা হলে, মার্কসবাদের দর্শন আর প্রাণবন্ত তত্ব, জ্ঞানের 
পদ্ধতি ও বিপ্লবী কর্মকাণ্ড হিসেবে টিকে থাকত না'*'হয়ে পড়ত নিষ্প্রাণ 
শাস্ববাক্য, ফলগ্রস্‌ রূপান্তরের শক্তিহীন একপেশে তত্ব । ঘনীড়ুত অর্থনৈতিক, 
"সামাজিক এবং রাজনোতিক ছন্দের পারক্ছিতর মধ্যে মাকস্বাদের শন্ুরা এর 
'দাশশীনক 'ভীত্বর উপর তাদের আক্লমণকে তীব্রতর করে তুলেছিল । এই 
সময়ে একটা শোধনবাদী প্রবণতার ভাব দেখা দেয় যা বিভি্ব বুজেরা দার্শনিক 
সম্প্রদায়ের ( নব্য কাণ্টায়, মাখবাদী ) সঙ্গে মার্কসবাদের সমন্বয় ঘটাতে চায়। 

লোনন ডায়ালেকটিক এঁতিহাসিক বস্তুবাদকে রক্ষা করতে মনম্থ করলেন, 
তার তা করতে গিলে তিনি একে নতুন পায়ে তুলে সৃজনশখলভাবে সবদিক 
থেকে বিকশিত করে তুললেন । 

একজন তাঁত্বক'হিসাবে লোৌনিনের বিশেষ গণ হল তাঁর বৈপ্রাবক সাহসিকতা, 
যার স্মহাষ্যে তিনি ইতিহাসের ধারায় উদ্ভুত নতুন তৰ্গত লমস্যাগদুলেন্কে 
উত্থাপন করলেন এবং নেগদুলোর সমাধান দিলেন, বিপ্লবী কর্সকাশ্ডের আগ্সি- 
পরীক্ষায় তন্বগভ প্রতজ্ঞাগুলোকে যাচাই করার ক্ষেতে তাঁর.ঘ্‌ডতাঃ এই পরাক্ষযয় 
ব্যর্থ অচল. ্রািজ্ঞাগ্বলোকে ব্মাদেল করা. এবং শোধনবাৰ ও মার্কসবাদের "শিক্ষা 
থেকে সরে যাওয়ার প্রাতি বিরোধতা ও অসাহফ্ুতা। . 


১, ভি, আই. লেনিন £ কালেক্টেও ওয়ার্কস, ৪র্থ খণ্ড, ২১১-১২ পৃঃ। 


৫২ মার্ক সবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মল কথা 


মার্কস ও এঙ্গেলস তত্ব গড়ে তুলৌছলেন তাঁদের কালের সব চাইতে প্রভাব" 
শালী ভাববাী সামাজিক বিম্বাসের বিরুদ্ধে সংগ্রামের মধ্য দিয়ে ; তাঁরা 
নিধরিক উপাদান হিসেবে প্রধান গুরুত্ব দিয়েছিলেন বৈষয়িক উৎপাদন ও 
অথ নৈতিক সম্পকেরি উপর । পধজবাদের উপর বিপ্লবী আঘাত হানার যুগে 
স্বভাবতই মার্কস ও এন্গেলসের প্রথম প্রয়োজন ছিল সামাজিক চেতনা, ভাব ও 
মতাদর্শ এবং সমাজ 'বিকাশে বিষয়ঈগ্ত উপাদানের ভূমিকা সম্পর্কে তাঁদের 
মতকে বিকশিত করা । এটার আরও প্রয়োজন ছিল এই কারণে যে শ্রমিক 
আন্দোলনে বুজোঁয়া মতাদর্শের অনুগামী ও জুবিধাবাদীরা স্টল অর্থনীতি- 
বাদের মনোভাব থেকে এই বলে মাকসবাদের ব্যাখ্যা দিচ্ছিল যে মাক্সবাদ 
সামাজিক প্রক্রিয়াকে এমন একটা কিছু মনে করে যা মানুষের অংশগ্রহণ ছাড়াই 
সম্পূর্ণ স্বয়ধাক্রয়ভাবে ঘটে থাকে। তাঁর প্রথম দিকে লিখিত “জনগণের বম্ধরা 
কৈ এবং কেমন করে তাঁরা সোশ্যাল ডেমোক্তাটদের লড়ছেন” গ্রন্থে লেনিন নারোদ- 
ননিকদের সামাজিক ঘটনার আত্মগত ব্যাখ্যার সমালোচনা করেন। এদের 
ধারণা ছিল এীতিহাসিক প্রক্রিয়া “সমালোচনাকারী চিন্তাশীল” ব্বিদের ছারা 
নিয়ন্তিত হয় । তান দেখান সামাজিক-অর্থনৈতিক গঠন এবং এীতিহাসিক 
প্রক্রিয়ার ভিত্তি হিসেবে এক ধরনের উৎপাদন পদ্ধাতর ছারা আর এক 
ধরনের. উৎপাদন পদ্ধতির অপসারণ সম্পর্কে মারকসবা যা বলেছে তাতে 
ইতিহাসে জনগণ ও শ্রেণীগুলোর নিয়ামক ভূমিকার কথা বাতিল হয়ে বায় নি ; 
বরং কোন অবস্থায় বিশিষ্ট এীতহাসিক ব্যক্তিদের নিজেদের লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য 
সাফল্যমশ্ডিত হবে তার সম্ধান পেতে মাকসবাদ আমাদের সাহায্য করে। 

“নারোদনিকবাদের অর্থনোতিক মর্মবস্তু এবং মিঃ স্টভের বইয়ে এর্দী 
সমালোচনা” শশর্ষক রচনায় দেখালেন ষেঃ মাক'সবাদী দর্শন সমাজ বিকাশের 
যে বিষয়গত নিয়মকে উদ্ঘবাটিত করে তার সঙ্গে বুজেয়াদের বাস্তববাদ যা 
[িনা শ্রেণী ও পার্টিগুলোর সচেতন রাজনৈতিক ক্রিয়াকলাপের ভূমিকাকে 
, অস্বীকার করে, তার কোন সামঞ্জস্য নেই । *""একছিকে বস্তৃবাীরা বিষয়বাদশ 
ব্যন্তির (০১1০০:1৬৪) চাইতে অনেক সঙ্গাতপর্ণ এবং তাঁরা বাস্তববাদকে 
আরও বেশশ গভীর ও পূর্ণতাদান করে। বম্তুবাদদী একটি প্রক্রিয়ার আনি- 
বাধতার কথা বলার মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকে না বরং ঠিক কোন: সামাজিক- 
অরথ্থনোতিক গঠন প্রক্রিয়াটিকে মর্মবস্তু প্রদান করে, গিক কোন শ্রেণী এই 
আঁনবার্ধতাকে 'নিধরিণ করে তা নির্ণয় করে-*'অন্যদ্বকে, বলতে গেলে, বস্তুবাদ 
পক্ষাবলম্বনের নপাঁতিকে অন্তভূরন্ত করে এবং ঘটনার কোনো মূল্যায়নে একটি 
ধনারদিষ্ট সামাজিক গোষ্ঠীর দৃথ্টিকোণকে সরাসার ও খোলাখৃলিভাবে গ্রহণের 
কর্তব্য নির্দেশ করে|, 


১, ভি. আই. লেন £ কালেকণেড ওয়াক স, ১ম খণ্ড, পৃঃ ৪ 


মাকসীয় দর্শনের উৎপাত্তি ও বিকাশ ৫৩ 


লেনিন শ্রমিক আন্দোলনে স্বতঃস্ফর্ততার তত্বের সমালোচনার প্রাতি বিশেষ 
মনোযোগ দিয়েছিলেন । মার্কসবাদী পার্টি আ্বতংস্ফ্ত শ্রমিক আম্দফোলনে যে- 
বিপ্লবী তত্ব ও সমাজতান্ত্রিক চেতনা সগ্ঠার করোছিল লেনিন তাঁর “কা করতে 
হবে” ও অন্যান্য রচনীতে তার গুরুত্ব প্রমাণ করেছিলেন । বিপ্লবী তত্ব ছাড়া 
কোন বিপ্লবী শ্রমিক আন্দোলন হতে পারে না। লোনিনের এই সিম্ধাস্ত শুধু 
রাজনৈতিকই নয়; অধিকন্তু এর সাধারণ সমাজবিক্যাগত তাৎপধ' রয়েছে, কারণ 
এতে প্রগগাতিশখীল আদর্শে সজ্জিত শ্রেণীর কর্মকান্ডের উপর বৃনিয়াদী সামাজিক 
পরিবর্তনের 'নির্ভরশদলতাকে গুরত্ব দেওয়া হয় । 

লেনিন তাঁর দার্শীনক রচনা দেটিন্রিয়ালিজম স্সযা্ড এম পারওক্রিটিসিজম 
বইটিতে প্রাকাতিক বিজ্ঞানে বিপ্লবের, বিশেষত এই, শতান্দীর সন্থিকিণে 
পদার্থবিদ্যায়--যষে বিপ্লবের সন্তপাত হল তেজক্ষিয়তা, ইলেকট্রন ও 
পরমাপুর জটিল গঠনের আবিক্কারে, যাকে আগে মনে করা হত সর্বশেষ 
আবিভাজ্য শবশ্বের ইট” লে, সে সবের একটা স্ুগভখর বিশ্লেষণ 
দিয়েছিলেন। এই বিপ্লব বন্তু, গতি, দেশ ও কাল ইত্যার্দির বৈজ্ঞানিক 
ধারণাকে রতিমত পাচ্টে ছিল। নতুন বৈজ্ঞানিক আবিচ্কারটির সংঘাত 
সৃষ্টি হল পুরনো ধারণার সঙ্গে। যে পুরনো ধারণাকে মনে করা হত 
তকারতীত এবং এই ধারণা বিজ্ঞানে কয়েক শতাম্দ্বী ধরে অপ্রতিত্বন্বী হয়ে 
[টিকে ছিল । এই তথ্য থেকে বহু 'বজ্ঞানী 'সম্ধান্ত করলেন যে এঁ ধারণা 
গুলোর সঙ্গে যৃস্ত বিষয়গলোরও ( পরমাণুরপ বক্তু, বচ্তুর দেশ-কালের গুণ 
ইত্যাদ ) কোন বাস্তব অস্তিত্ব নেই এবং এসব বিষয় নিছক ইন্দিয়-প্রত্যক্ষ- 
গুলোকে যথাযথভাবে সাজানো ও সমন্বয় সাধন করার বিশেষ মানাবক 
আত্মগত উপায়মান্। কেবল বৈজ্ঞানিক তত্বের জ্ঞানের মূল্য সম্বম্ধেই নয়, 
মানুষের পক্ষে জগধকে প্রত্যক্ষ করার সামর্থ্য সম্বদ্ধেও সন্দেহ প্রকাশ করা 
হল। পদার্থ বিজ্ঞানের হাল-আমলের আবিদ্কার থেকে টানা ভাববাদ্দী 'সম্ধান্ত- 
গুলোকে সমালোচনা করে লোনিন বস্তুর ডায়ালেকটিক কতুবাদী ব্যাখ্যাকে 
বিকশিত করলেন এবং দেখিয়ে দিলেন যে বিজ্ঞানে আবিষ্কৃত বস্তুর ভৌত, 
রাসায়নিক ও অন্যান্য ধমগুলো চেতনাশনরপেক্ষ বহির্জগতেও বিশেষ বিশেষ 
বৈশিষ্ট্য । চেতনা-নরপেক্ষ বহিরজগতের প্রত্যয়টিকে তার ভৌত এবং অন্যান্য 
ধর্মে (৮০০৩:৮) পর্যবসিত করা যায় না; এইগ্‌লোর ধর্ম-সম্পক সম্বন্ধে 
আমাদের জ্ঞান যতই বদলাক না কেন, এটা বস্তুর এমন একটি দার্শনিক সংজ্ঞা 
যা কখনই বাতিল হতে পায়ে না। | 

খুব হালের বৈজ্ঞানিক আবিষ্কার থেকে এইসব সাধারণ সিষ্ান্ত টানবার পর 
লোনিন ডার়ালেকটিক বশ্তুবাদের জ্ঞানতত্বকে বিকাশিত করতে থাফেন। তান, 
দেখান যে নতুন আবিক্কারের প্রভাবে প্রতিষ্ঠিত বৈজ্ঞানিক ধারণাগুলোর 
রূপান্তর ঘটার 'ফলে এইসব ধারণাগুলোর 'বিষয়গত সত্যতা নষ্ট হয়ে বায় 


$৪ মাক সবাধী-লেনিনবাদাী দর্শনের মূল কথা 


না বরং এইসব আধিক্কারের ফলে জান-্রক্রিয়ার জটিল ও ছাস্দিক বৈশিষ্ট এবং 
আমাদের জ্ঞানের আপেক্ষিকতার প্রমাণ পাওয়া বায় । 


লেনিনের 
এমপারও ক্রিটিসিজম উপচ্ছাপিত মৌল প্রাতিজ্ঞাগুলোরই বিশ ধারাবাহিক 
রুপ তা মাকর্সবাী দর্শনের বিকাশে সবিশেষ গুরত্বপূর্ণ । গেটিরিয়ালিজম 
র্যা্ড এমপিরিও ক্রিটিসিজঙ বইটিতে লোৌনন দাশশনক বস্তুবাদের মোল সমস্যার 
উপর মনোযোগ কেন্দ্রীভূত করেছেন, আর ফিলসিফ্যাল লোউটব্‌কে তিনি 
আমাদের কতগুলো চমৎকার উদ্দাহরণ দিয়েছেন কেমন করে বক্তুবাদী 
ডারালেকাঁটকসের নিয়ম ও মল-প্রতায়গুলো (81১৪০:5) ব্যাখ্যা করতে হয় তার 
সম্বন্ধে । মাকসীয় 'ঘর্শনে ডায়ালেকটিকস, তক্ষশীবদ্যা ও জ্ঞানতদ্বের এঁকা সম্বষ্ধে 
সুন্লায়িত তাঁর নীতি, ডায়ালেকটিকসের মল উপাদানগুলো সম্বজ্ধে তাঁর বিশ্লেষণ, 
জ্ঞানতত্বগতভাবে ভাববাদের মূল, বিমূর্ত বৈজ্ঞানিক ধারণার ক্ষেত্রে বাস্তবতার 
প্রীতি বিশ্বের ছ্বান্বিক বোঁশন্ট্য সম্বন্ধে তাঁর শিক্ষা ও 'বল্তুবা্ধী ডায়ালেকটিক 
জ্ঞানতত্বের ারও বিকাশের জন্যে তাঁর কমণসূচো--এসধই মাকর্সীয় দর্শনে 
সত্যিই তাঁর অমূল্য অবদধান। তাঁর “সংগ্রামী বফ্তুবাদের তাংপব" প্রসঙ্গে 
প্রবন্ধে, যেটাকে তাঁর দাশ্শীনফ নির্দেশনামা বলে গণ্য করা বায়, লেনিন: 
ডাল্নালেকটিক বস্তুবাদের আরও সৃম্টিশল ধিকাশ এবং প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের 
পদ্ধাত আরও উন্নত করার জন্যে মাকর্সবাদী দার্শানক এবং প্রন্কৃতি-বিজ্ঞানীদের 
মধ্যে ফ্প্ট গঠনের ভাত তৈরী করেছেন । এটা নে রেখে লেনিন অতাঁতের 
বন্তুবাদী ও জল়ালেকটিসের উন্নত এতিহ্, বিশেষত অক্টাশ শতাক্দীর ফরাসী 
বন্তুবাদীদের নিরাশ্বরবাদী শিক্ষা ও হেগেলের ডায়ালেকটিকমের সমালোচনা- 
মূলক ও সজনশগল আত্ীকরণের প্রয়োজনীয়তার উল্লেখ করেছেন । 

বিরোধীর সঙ্গে লংগ্রামে লেনিন ডায়ালেকটিক ও এীতিহাসিক বল্তুবাদের 
পক্ষই সমর্থন করেন নিঃ তান শুধ্‌ সমস্ত দিক দিয়ে মাক্সীয় দর্শনকে 
িকশিতই করেন 'ন, নি নতুন যুগকে সাম্রাজ্যবাদের, সাম্াজাবাদী যুদ্ধের 
ও সমাজতান্দিক বিপ্লবের এবং নতুন সমাজ গঠনের যুগকে বিশ্লেষণ করার 
ক্ষেপে এটিকে প্রয়োগ করেছিলেন ; পধঁজবাদের বিকাশ ও বিশ্ববিপ্লবশ 
আন্দোলনের মধ্যে থেকে যে-সব প্রশ্ন উত্থাপিত হয়েছিল, 'তান তার উত্তরও 


1 
লেনিনের বই “সাম্রাজ্যবাদ, ধনতন্রের সবেচ্চ ভক" এবং এর সঙ্গে প্রাসাঙ্গক 
রচনাগঘলোর মধ্যে (প্রথম মহাযুদ্খ সম্পকে, ছিতীয় আন্তজর্টীতকের পতন, 
জাতিসতা সংাস্ত প্রষ্কে, সমাজতান্তিক বিপ্লবের সঙ্ভাবনা সম্পকে" এবং শ্রেণী- 
শান্তুর নতুন বিন্যাস সম্রগ্ধে ) নতুন যুগ, সম্পকে তীক্ষ ডায়ালেকটিক বিয়েষণ_ 
রয়েছে, একচোটয়া প্রীজর বিকাশের নিয়ম ও প্লুবণতা উীম্বাটিত হরেছে। এরই 
ভিতিতে লোৌনন একটা সিম্ধাস্ত টেনেছেন যা বিপ্লবণ শ্রামকপ্রেপার আদ্দোলন ও 


মাকস'য় দর্শনের উৎপাত ও 'ধকাশ ৫৫, 


কমিউনিস্ট পার্টির কর্মকাণ্ডের ক্ষেত্রে এবং দমাজতাশ্মিক বিপ্লব গ্রথমে কয়েকটি 
দেশে, এমনকি পৃথকভাবে একটি মানত দেশেও জরহৃন্ত হতে পারে, এই সিষ্ধান্তের 
ক্ষেত্রে বিরাট তাৎপর্য সম্পন্ন ॥ নতুন সমাজতাম্তিক সমাজের বিকাশের নিয়ম, 
এই প্রক্রিয়ায় রাজনীতি ও অর্থনশাতির পারস্পরিক সল্পকঠ সোভিয়েত সমাজ- 
তান্তিক রাষ্ট্রে বিশেষ ভূমিকা, সমাজতাণ্তিক চেতনা; কমিউনিস্ট পার্টির, 
রাজনৈতিক ও মতাদর্শগত নেতৃত্ব এবং প্রবজীবাঁ শ্রেণীর কমিউানন্ট শিক্ষার 
সম্পকে লেনিনের রচনা মাক'সবাদী তদ্বে বিশিষ্ট অবদ্ধান। 

আজকাল শোধনবাদীদ্বের মহলে সাক সবাদের এটি পারনি 
বাদশ দর্শনে লেনিনের ভুমিকাকে খাটো করার চেষ্টা হচ্ছে। শোধনবাদাীরা. 
মাকসবাদের ব্যাখ্যায় “লেনিন ও লেনিনবাষের একচেটিয়া অধিকার” অবসানের, 
প্রশ্লোজনীয়তার কথা বলছে । তারা লেনিনবাঘকে একচি ধিশুগ্ধ রুশশয় বিষ, 
বলে ঘোষণা করার চেম্টা করছে। কিন্তু, বাস্তবে লেনিনবাদ সমস্ত দেশের। 
শ্রমিকশ্রেণীর অভিজ্ঞতার এবং বাস্তব সংগ্রামের সামান্যাকরণ। লেনিন 
লিখেছিলেন যে, রাশিয়া প্রচ্ড সংগ্রামের ছুঃখবহনের মধ্যে দিয়ে, অন্য দেশের 
বিপ্লবী আন্দোলনের অভিজ্ঞতার সঙ্গে নিজের বিপ্রবশ আন্দোলনের অভিজ্ঞতা, 
বানময়ের মধ্যে দিয়ে মার্কসবাদ আয়ত করেছে ॥। তাই লেনিনবা মাকসবাছের: 
অন্যতম সন্ভাব্য “ব্যাখ্যা” নয় বরং সঙ্জাজ্যবাদী যৃগে এবং সমাজতাপ্ল্িক 
বিপ্লবের যুগে, ধনতন্ত থেকে সমাজতন্মে উত্তরণের বূগে প্রয়োগের উপযোগী, 
মাকসবাঙ্দের একমাত্র সতা ও সুসঙ্গত বিকাশ ॥ 

যে গভশীরতর বিপ্লব? প্রক্রিয়ার নধ্যে পণজিবাঘ সমাজতম্মের ছারা অপনান্গিত- 
হচ্ছে, ইতিহাসের প্রকৃত শ্রন্টা হসেবে এঁতিহাপিক দৃশ্যপটে ব্যাপক জনগণের 
অভ্যুদয় ঘটছে, নতুন সামাজিক-অর্থনৈতিক গঠন এবং তার সহজাত নিয়ম 
একটা নতুন সম্মজের আবিভাব হচ্ছে-_-এ দবই মার্কসবাদী লেনিনবাদী তদ্বের 
আঁগ্মপরীক্ষা । একই সঙ্গে ব্যাপক তত্বগত সামান্যীকরণের প্রবল উদ্দীপনায় 
এই তত্ব আরও সমহ্ধ হয়ে ওঠে এবং নতুন পায়ে উল্নগত হয় । 

সারা ঘুনিয়ার প্রগতিশীল মানুষের দ্বারা উদ্যাঁপত লেনিনের জন্মশত 
বার্ষিকী উপলক্ষ্যে সমাজতন্ত্র ও কমিউনিজম নিমাণে, আন্তজ্তিক বিপ্লবশ্‌ 
আন্দোলনে এবং মাক সবাদণ-লোননবাদী তত্বের বিকাশে কণ সাফল্য অর্জন. 
করা গেছে তার একটি সার সংকলন করা হয্রেছিল। 

&০ বংসরের বেশী সময় ধরে সোভিক্েতের আশ্তিত্বকালে সোভিয়েত, 
দর্শনশাস্তে ডায়ালেকটিকস এবং এঁভিহাসিক বল্তুবা, দর্শনের ইতিহাস ' 
তক্শাস্ম, নম্নতদ্ধ ও ন'তিশাশ্ের সমস্যার ধারাবাহিক ব্যাখ্যায় গুরুদ্বপূর্ণ 
অগ্রগ্গাত ঘটেছে । একই সঙ্গে কামিউনিজম 'নির্া্ণের ক্ষেত্রে যতই সোভিয়েত 
জনগণের অগ্রগাতি ঘটছে ভতই তাদের সামনে বে কর্তব্য এসে দাঁড়াচ্ছে তা হল 
কর্িউনিষ্ট আন্দোলনের আন্তজাতিক সাল্যাগুলো, সমগ্র বিদ্ববিপ্রকী প্রিয় 


&৬ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


এবং মতাদর্শগত সংগ্রাম । আর এইজন্যেই মাকসবাদী-লেনিনবাী দর্শনের 
আরও অগ্রগতির তাগিদ দেখা দিচ্ছে । 

সমস্ত বিজ্ঞানের মতই ডায়ালেকটিক ও ্রাতহাসিক বস্তুবাদের মধ্যেও 
বেশ কিছুসংখ্যক প্রাতজ্ঞা রয়েছে যেগ,.লোকে আরও মূর্ত করা দরকার, 
হালের বৈজ্ঞানিক তথ্যাির আলোকে যাচাই করা দরকার ; নতুন সমস্যার উদ্ভব 
ঘটছে বিশেষ করে জ্ঞানতব ও গামাজিক ক্ষৈতরে। 

বিকাশের প্রচণ্ড অগ্রগতি, সমকালণন বৈজ্ঞানিক ও প্রধণন্ত বিপ্লব, বিশেষত, 
কোয়ান্টাম বলবিদ্যা, পারমাণবিক পদার্থীবদ্যা, সাইবায়নোটিকস ও মলিকিউলার 
জীববিজ্ঞানের আবিত্কারের ফলে চিরাচারিত দ্বার্শীনক সমস্যা ও মূল 
প্রত্যয়গলো নিয়ে (০৪5৪০: ) নড়ুন কয়ে ভাবনা-চিন্তা ও বিকাশ লাধন এবং 
এগুলোকে আরও মূর্ত করে করে তোলার প্রয়োজনীয়তা দেখা 'দিয়েছে। এই 
সঙ্গে নতৃন 'বিষয়গুলোও ব্যাখ্যা করা জরুরী হযে উঠেছে। মাকসবাদ- 
লোনিনবাদের দর্শনের আরও বিকাশ ছাড়া, এর প্রত্যয়গুলোকে আরও উন্নত 
না করে সমাজের নতুন সমস্যাগুলোকে গভনরভাবে অনুধাবন করা, বর্তমান 
যুগের বিশেষ প্রকৃতিকে বোঝা অসন্তব । 

কমিউনিস্ট সমাজ গঠনের মধ্যে দিয়ে ব্যন্তির স্যাঙ্গীণ বিকাশের সমস্যাগুলো, 
ব্ন্ত ও সমাজের, সামাজিক ও মন[যাসংক্রান্ত ডায়ালেকটিক প্রশ্নগলো আরও 
জ্পরিস্ফুট হয়ে ওঠে । মানুষের সমস্যা--সমাজতন্তের জন্যে সংগ্রামের পযায়ে 
যার অর্থ ছিল মানুষকে শোষণমনন্ত করা, সেটা বিজয়শ সমাজতন্দের কালে 
অথাৎ কমিউীনি্গমের নিমার্ণের পথয়ে মানুষের ব্যন্তিত্বেব বিকাশ, সমাজতাণ্মিক 
সমাজে মানের স্বাধীনতা ও দায়-দায়িত্বের প্রসার, তার দৃঢ় মতাদশ'গত প্রত্যয় 
ইত্যা নতৃন তাতপর্যে মশ্ডিত হয়ে উঠেছে । 

তাই আমরা দেখি যে ডায়ালেকটিক ও এঁতিহাসিক বস্তুবাদের সমস্যাগুলো 
অনবরত নতুন আকারে দেখা দিচ্ছে। পুরোনো ও চিরাচরিত প্রশ্নগুলোর 
নতুন নতুন দিক উদঘাটিত হচ্ছে, যার ফলে প্রয়োজন হচ্ছে বিশিষ্ট ধরনের 
গবেষণার । অতীতে তৎকালীন জ্ঞানের নিরিখে যেসব প্রশ্নের সমাধান করা 
হয়েছিল সেগুলো আবার নতুন করে দেখা দিচ্ছে--তাই প্রয়োজন হচ্ছে 
নতুন গবেষণ'র । 

মা্কসবদদী-লেনিনবাদণ দর্শন তার সাফলাভূমিতে থেমে থাকে না-_নতবন 
বৈজ্ঞানিক সমসা ও নতুন সমাধানের দ্বিকে নিরন্তর ধারায় এগিয়ে যায় । 


ডায়ালেকটিক বস্তুবাদ 


তৃতীয় অধ্যায় 


বন্ত ও তার স্থিতির মৌলিক রূপ 


আমরা এতক্ষণ মার্কসবাদীলেনিনবা্দী দর্শনের বিধয়বন্তু আলোচনা 

করলাম এবং দেখলাম কীভাবে এই দর্শনের উৎপাস্ত ও বিকাশ ঘটেছে। 

এখন আমরা এর মূল উপাদানগুলো ধারাবাহিকভাবে বিচার-বিষ্লেষণ করব। 

মারকসবাদী-লেনিনবাদণ দর্শনের বৈশিষ্ট্য হল চিরস্তন গাঁতি ও বিকাশের মধ্যে 

৪৪ বন্তুকী? দ্থিতির মৌলিক রূপ 
? 


টা 





১ বস্ত সম্বন্ধে দার্শনিক ধারণা 


আমাদের চারপাশের জগতে 'বাভি্ব ধরনের গৃণবিশিন্ট অসংখ্য বস্তু ও 
ঘটনা আমরা লক্ষ্য করে থাকি। এই সকল বন্তু ও ঘটনাবলী কী? কিসের 
ওপর তাদের 'ভাত্তি। 

এই সব প্রশ্নের সংষ্টি হয়েছিল দর্শন যখন 'সবেমান রুপ নিতে শুরু করে 
সেই সময়ে। বক্তুবাদ ও ভাববাদ এই প্রশ্নের সম্পূর্ণ পরস্পরশাবরোধা উত্তয় 
দিয়েছে । 

ভাববাদী দার্শনিকদের দৃষ্টিকোণ থেকে সমস্ত পার্থিব বস্তু ও ঘটনার ভিত্তি 
এক ধরনের মানাঁসক ধারণার ওপর নিভ'র করে; যাকে বিভিন্ন নাম দেওয়া 
হয়। যথা দৈব ইচ্ছা, সর্বব্যাপী বিম্ব-্রজ্ঞা, পরম ধারণা ইত্যাদি। তাই 
ছেগেলের দার্শনিক পদ্ধাত অনুসারে পরম ধারণার, ঘেবত্ব আরোপিত ভাবের, 
বিচারবৃদ্ধিসমত নীতির অপর সম্ভার পরিণতিই এই জগৎ যা আত্মবিকাশের 
প্রবাহে প্রকৃতি এবং মানবেতিহাসের মাধ্যমে নিজের স্বরপকে জানতে পায়ে। 
অন্যান্য বিষল্নগত ভাববাদীরাও মোটামুটি এই মতই পোষণ করেন। অপর" 
পক্ষে, আত্মগত ভাববাদীরা বাইরের জগতের বস্তুগুলোকে মানুঘের অস্তজধাৎ, 
সংবেদন ও প্রত্যক্ষণ থেকে জাত বলে মনে করে। ইংরেজ ঘ্ার্শানক বাহে 
লিখোঁছলেন “ইন্দ্িয়ের সাহায্যে আমরা ঘা প্রত্যক্ষ কার উল্লিখিত বন্তৃগলো তা 
ছাড়া আর ক?" “আর যা প্রত্যক্ষ করি তা আমাছের নিজেদের ধারণা বা 
সংবেদন ছাড়া আর কী?” তিনি আরও লিখেছেন “কারণ, গ্রত্যা্ণের সঙ্গে 
সম্পকর্হছণন অচিস্তনীয় বস্তুর নিরপেক্ষ অবস্থান সব্ম্ধে ঘা বলা হচ্ছে তা আমার 


৬০ মারকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


কাছে সংপূর্ণভাবে বুদ্ধির অগম্য ।”১ বাক্লের যুন্তির মোদ্দা কথাটা দুই 
শতাব্দী পরে আস্ট্িয়ার পদার্থবিজ্ঞানী মাথ্‌, জুইস দার্শীনক আভেনারিয়াস ও 
তাঁদের 'অন্গামীরা পদনরাবৃত্তি করেছিলেন । আর তাঁদেরই সমালোচনা 
করেছিলেন লেনিন মেডিরিয়্যালজম এগ্ড এমাপারওক্রিটিসিজম বইটিতে। 
মাখ্পহ্ছরা সমস্ত জিনিসকে সেগুলোর ধর্মের যোগফলে পর্যবসিত করেছিলেন, 
এগুলোকে তারা বলতেন মৌলিক পদার্থ । 'আর এগুলোই শেষপর্যন্ত তাঁদের 
কাছে সংবেদনে পর্যবসিত হয়েছিল। 


'জগতে ভাববাদা ব্যাখ্যা বাস্তবতার একটি বিভ্রান্তিকর, বিকৃত চিন্র উপাচ্ছত 
করে। অন্য পক্ষে, বস্তুবাদশ দ্ার্শীনকরা সর্বদাই ঘটনাবলশীর স্বাভাবিক ও 
যাস্তস্মত ব্যাখ্যা খখজে বের করবার চেষ্টা করেছেন। এঙ্গেলস মন্তব্য 
করেছিলেন যে, দর্শন হিসেবে বস্ত্ুবাদ্ মনে করে প্রকৃতির সঙ্গে আর কিছু যোগ 
না করে ঠিক যৈমনাঁটি আছে তেমানভাবেই তাকে বোঝা উচিত । এই শিক্ষার 
ভিত্তি হল সমগ্র মানবজ্জাতির সামাজিক-এীতিহাসিক বাস্তব ক্রিয়াকলাপ 3 এই 
দৃদ্টিকোণ থেকে আমাদের চারপাশের জগৎ নানা ধরনের গাঁতিশীল বস্তু ছাড়া 
আর কিছুই নয়। সমগ্র জগতে এমন কিছুই নেই যা বস্তুর কোন নির্দিষ্ট 
আকার, 'নির্ঘন্ট অবচ্থা বা ধর্ম এবং নিয়মানুগ পরিবর্তন 'ও বিকাশ নয় । 
সংবেদন ও প্রত্যক্ষণের কথা বাদ দিলেও এমনাক খুবই বিমূর্ত ধারণা এবং প্রত্যয় 
একটি বস্তুগত দেহযম্ঘের ( মানুষের মগজ ) ক্রিয়ার ফল এবং বাস্তব পদার্থের. 
ধমবিলকে প্রাতিবিশ্বিত করে । বস্তুর ধারণা, যা কিছু পৃথিবীতে আছে, তার 
এবং বাস্তবের সমস্ত জিনিস ও ঘটনার সবচেয়ে সাধারণ মর্মকে প্রকাশ করে। 

জনগং সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিক উপলব্ধির বিকাশ বস্তু ও তার মৌলিক গুণ ও 
গতির নিয়ম সস্পর্কে আমাদের বোধ গভাঁরতর হওয়ার সঙ্গে ঘানষ্ঠভাবে যক্ত। 
মার্কসবাদের পূর্বে বস্তুবাদী দর্শন ও প্রকৃতি বিজ্ঞান বস্তু সম্বন্ধে অনেক গভীর 
উত্তি করেছিল যা সমকালীন জ্ঞানের আলোকে এখনও তাৎপর্যপূর্ণ । এই 
গুলো বেশির ভাগই বলা হয়েছে বস্তু সদবন্ধে যা সমস্ত ঘটনাবলণর সার্বক. 
বস্তুগত ভিত্তি, যা সৃষ্টি বা ধংস করা যায় না, কালের মধ্যে যার শাশ্বত 
অবচ্ছিতিঃ যে দেশের মধ্যে অসীম, যার বিষয়গত বাস্তব আস্তিত্ব ও চেতনা- 
নিরপেক্ষ সত্তা আছে । মাকর্সবাধদের পূুরবসূরীরা, সবেপিরি ১৬দশ শতকের 
ফরাসণ বস্তুবাদ্দীরা এটা ধরে নেবার মত 'ভাত্ত দিয়েছিলেন যে গাঁত ও বস্তু 
আঁবিচ্ছিন্ন এবং গাঁত হল বস্তুর সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ ধর্ম, তার অবন্থানের ধরন । 
প্রকীতির সমস্ত ঘটনাই গণ্য করা হল, একে অপরের সঙ্গে সম্পাক্তি শতধীন্‌ 
এবং কতকগুলো প্রাকৃতিক ও অপরীবর্তনীয় নিগ্নমের অনুসরণকারী বলে।' 
বস্তু এমনই জিনিস যাকে জানা যায়। আর সেগুলোকে বতই জঁটল ও 


১, ডি, আই. লেনিন, কালেষ্টেত ওয়ার্ষস, ১৪শ খণ্ড, ২৫ গৃঃ। 


বস্তু ও তার চ্ছিতর মৌলিক রূপ ৬১ 


অস্বাভাবিক বলে মনে হোক মা কেন, তাক ধর্ম ও নিয়মকে আবিত্কার করা 
দ্বায়। 'তারপর থেকেই বস্তুবাদী িশ্ব-্ূষ্টিভাঙ্গর' এই সব নতি ডায়ালেকটিক 
বন্তুবাদ ও অধ্েনিক বিজ্ঞানে গৃহীত হয়েছে । 

এই সঙ্গে, মার্কবাদীদ্ের পূর্ব সারৌরা তাঁদের সমকালশীন প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের 
অবস্থা প্রকাশ করেছিলেন” তাঁরা বস্তু সম্বন্ধে বেশ কিছু আধিবিদ্ক ও 
আনুমানিক ধারণা চালু করেছিলেন। 'বিজ্ঞানের পরবধতর্দ বিকাশের ধারায় 
এগুলো ' খণ্ডিত 'হয়ে গেছে। : সবোপিরি তাঁরা ধরে নিপ্সেছিলেন বে সমস্ত 
দৃশ।সান ঘটনাবলীর বাহক ধা 'ভিত্তিষর্প' কোন এক ধরনের প্রাথথীমক এবং 
অপাঁরবর্তনীয় বাস্তব পদার্থ আছে শ্রটা মনে করা হত যে, যাঁদ বস্তুর 
আবিভার ও. অন্তধনি ঘটে, নানা ধরনের পরিবর্তন হয় এবং তার রূপান্তর ঘটে 
তাহলে এই পদার্থের মর্ম অবশ্যই তার সমধমর্ণ ও অপরিবর্তনশয় এবং কেবলমান্র 
এর বাইরের আকারটিই পরিবর্তন-যোগ্য । প্রায়ই পদ্ার্থকে চিহ্ছিত করা হত 
অবিভাজ্যঃ নিরাকার ও অপরিবর্তনীয় পরমাণু “হিসাবে | এটা ধরে নেওয়া 
হয়েছিল যে পরমাণদুগ্লোই জগতের প্রাথমিক অবিনম্বর মৌলিক পদার্থ, যা 
শুধু দেশে সংবন্ত' ও পৃথক হতে পারে এবং চ্ছান পরিবর্তন করতে পারে ; 
আর এইভাবেই এরা সমস্ত ঘটণাপুঞজের গুণগত বৈচিন্র্যকে নিধরিণ করে ।' তাই 
পরমাণুর অপারিবর্তনীয়তার ধারণার সঙ্গে জগতের পদার্থগত ভিত্তি হিসাবে 
বস্তুর ধারণাকে এক করে দেখা হুতে লাগল । আর বস্তুর ধুবদ্বের সাধারণ 
দার্শীনক নীতিকে পরমাণুর আবিভাজাতার নীতির .সঙ্গে একীভূত করে 
দেখা হল। 

বাস্তব পদার্থের গৃণগত সমধমণ্ীতা জগতের এক যাস্িক চিত্রের "ভাত গড়ে 
তুলোছিল। নিউটনীয় বলাবিদ্যার নিয়মগলোকে গণ্য করা হল" প্রকৃতির 
সাবজনাীন নিয়ম হিসাবে, অস্তিত্বের মূল নীতি হিসাবে ধা প্রকৃতি ও সমাজের 
অন্য সমস্ত নিয়মকে নিয়শ্ব্িত করছে । যাঁদিও রাসায়নিক, জৈবিক এবং সামাজিক 
প্রক্রিয়াগুলোরে অস্বীকার করা' ছল না, কারণ তাহলে সেটা হীদ্দয়গ্রাহা, 
আঁভজ্ঞতালষ্ধ তথ্যকে অস্বীকার করা হত, কিন্তু তা সত্বেও এই ধরে নেওয়া হল 
যে, যেহেতু পরমাগনুশাঠিত ষমন্ত বস্তুদেহই ' বলাবিধ্যার নিয়মের অধীন, তখন 
সমস্ত প্রকারের গাঁতকেই: শেষগ্যন্ত পরমাণুর যাশ্রিক গতিতে পর্যবসিত করা 
যেতে পারে। এর থেকেই এল এই 'সিম্ধান্ত যে, যদি আমরা মানাসকভাবে 
সমস্ত বফ্তুদেহকে পরমাখ্ুতে বিগ্লেষণ করতে পার' তাদের অবস্থান ও 
গ্বতিবেগকে িধরিপ করতে পারি এবং তাদের 'গাঁতির 'সমীকরণ নিমা্ণ করতে 
পারি, তাহলে আমাদের নিজেদের চেতনা ও সামাজিক: প্রক্রিয়ার বিশেষ 
লক্ষণসমেত সমস্ত ঘটনাপঃঞ্জ সবদ্ধে, ধান লে সম্ভব হবে । 


মার্কস ও এঙ্গেলস পূর্বতন আধাবদ্যক ও বাণ্রিক বন্তুবাষের সন্কণর্ণতার 
একটা গ্রভখর সমালোচনামূলক বিশ্লেষণ করেছিলেন । উনিশ শতকের বৈজ্ঞানিক 


-৬২ মাকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


আবিষ্কার থেকে অগ্রসর হয়ে তাঁরা গড়ে তুলোছলেন বস্তু ও তার গাঁতির নিয়ম 
নিম্বদ্ধে ডায়ালেকটিক বস্তুবাদী তত্ব । এই তত্বই গুশগতভাবে জগতের একটি 
'মতুন চিত্র সৃষ্টি করতে গুরুত্বপর্ণ ভূমিকা নিয়েছিল। ছ্াগতের যাশ্বিক 
চিন্রটির ভিত্তি আরও ঘূর্বল হয়ে পড়ল উনিশ শতকের শেষে এবং বিশ শতকের 
শুরুতে তড়িচ্চম্বকীয় ক্ষেত্রতত্ব, তেজক্ক্িয়তা, পরমাণুর জটিল গঠন-বন্যাস, 
বেগবৃদ্ধির ফলে ব্তুদেহে ভরের পরিবর্তন ইত্যা তত্বের বিকাশে প্রাকৃতিক 
বিজ্জানে বিপ্লবের ছারা । নতুন আঁবদকারগুলোকে ব্যাখ্যা করার কাজে বল- 
বিদ্যার নিয়মগ্লোকে ব্যবহার করা যায় না, ভাববাদী দ্বার্শীনকরা কিন্তু এই 
বিষয়টার ব্যাখ্যা করলেন বস্তুর নিত্যতার সনের ওপর একটা আঘাত এবং 
“বস্তুর অশুধানের" প্রমাণ হিসেবে । বস্তুবাদীদের বিশ্বাসের সঙ্গে জগতের 
'যাশ্নিক চিত্রকে এক করে দেখিয়ে তাঁরা ঘোষণা করলেন যে অতঃপর বচ্তুবাদকে 
উৎথাত করা হল। 

কিন্তু প্রকৃতপক্ষে এই নতুন আবিষ্কারগুলো কেবলমাত্র দেখিয়ে দিল যে, 
আঁধাঁবদ্যক নীতির 'ভিতিতে জগৎ ব্যাখ্যার গলদটা কোথায় । এগুলো ধাণ্ত্িক 
[বন্বদৃষ্টকে খণ্ডন করে বস্তু সম্বন্ধে ডায়ালেকটিক বন্তুবাদী তত্ৃকে স্বীকৃত দিল। 
লেনিন লিখোছলেন “বন্তুবাদ জগতের একটা “বাশ্ত্িক” চিন্ন আঁকড়ে থেকেছে 
বাঘোষণা করেছে আর তাঁড়চ্চম্বকীয় বা অন্য কোন ধরনের অপরিমেয় 
জটিলতা পর্ণ গ্রাতশীল বস্তু জগতের চিত্রকে নয়, এ কথা বলা অবশ্যই 
অর্থহনীন।” তান আরও লিখেছেন “পরমাণুর অধিনম্বরতা, এর অক্ষয়ত্ব, 
বন্তুর সকল প্রকার রূপ ও গাতির পরিবর্তন সর্বদাই ভায়ালেকটিক বন্তুবাদের 
ন্গরক্ষিত আশ্রয়চ্ছল ।' ১ 

বস্তুর কাঠামোগত বিন্যাসের বহ্‌ধমাঁভা, অফুরস্ত রূপ ও তার গাঁতির 
বিভিন্ন নিয়মের বৈজ্ঞানিক তথ্য থেকে লেনিন বস্তু সম্বন্ধে একটি সামান্যীকৃত 
ঘ্াশশনক প্রত্যয় সূত্রবন্ধ করেন। “বস্তু বাহাসত্তার আস্তিত্বব্যজক একটি দার্শনিক 
প্রত্যয় । একে (বাহ্যসত্তাকে-_-অন) মানুষ তার সংবেধনে পায়, এর প্রতিচ্ছবি, 
ত্র ও প্রতিবিদ্ব আমাদের সংবেদনে ছুটে ওঠে, বাদও বাহাসতা এগুলো থেকে 
নিরপেক্ষভাবে বিরাজমান ।”২ 

বন্তুর সংজ্ঞা দ্খনের মূল প্রশ্ন সমাধানের সঙ্গে ঘানষ্ঠভাবে য্ন্ত। এটা 
দেখিয়ে দিচ্ছে যে বস্তু আমাদের বিষর়গত জ্ঞানের উৎস এবং এমন একটা কিছু 
যাকে জানা যায়। সেই সঙ্গেই পূর্বেকার দার্শীনক পদ্ধাতর বিপরীতে 
ডায়ালেকটিক বন্ডুবা্থ বন্তুকে পদার্ধকণা, ইস্ডিয়গ্রাহয ব্তুদেহধারী পদার্থ 
*পৃঞলুরিক ১৫৭৯ পে পর্যবসিত করে না। ক্তুছল অসংখ্য পৃথক 
পৃথক বিষয় ও সংশ্ছাত যা দেশ ও কালে আত্তিত্ববান ও গাঁতশীল, বা অনুযত 

১, ভি. আই. লেনিন, কালেইড ওয়ার্কম, ১৪এ খণ্ড, ২৯৮০ টি | 
.. ২৯. এ. ইত পৃঃ |... 


বস্তু ও তার স্থিতির মৌলিক রূপ ৬৩ 


বৌচত্রাময় গুণের অধিকারী, আমাদের ইন্দিয় কেবলমান্র বাস্তব আন্তিত্বযু্ত সকল 
প্রকার বস্তুর আঁক্টিংকর অংশকেই প্রত্যক্ষ করতে পারে কিন্তু ক্রমবর্ধমান অতি 
জঁটল বন্ঘপাতি ও পরিমাপ যন্বের কল্যণে মানুষ দৃঢ়ভাবে জগং সম্ঘদ্ধে 
জ্ঞানের সীমাকে প্রসারিত করে চলেছে । 


বস্তু সম্বম্ধে লেনিনের সংজ্ঞার মধ্যে শুধুমান্র বর্তমান বিজ্ঞানের জানা 
বস্তুগ্ুলোই অন্তভুন্ত হয় নি, যেগুলো ভবিষ্যতে আবিষ্কৃত হবে তাও এর মধ্যে 
রয়েছে। এই কারণেই পদ্ধতি হিসেবে এটা এত গ্‌রযস্বসম্পন্ন। প্রকৃত অস্তিত্ব 
সম্পন্ন যে কোন বস্তু ও ঘটনা মানুষের মনে পতিবিদ্বিত হতে পারে। উপরন্তু 
দৈনান্দিন অভিজ্ঞতায় আমাদের যেসব বস্তুর সঙ্গে পরিচয় ঘটে ভবিষ্যতে ভার 
বিপরীত কোনো অস্বাভাবিক ধর্ম-বিশিষ্ট নতুন বস্তু আমাদের অনুসম্ধানের 
ক্ষেত্র আসবে না, তার কোনো নিশ্চয়তা নেই। 

যেমন মানুষ দৈনন্দিন জীবনে যেসব বৃহদাকার পদার্থের সঙ্গে কাজকম' 
করে বিজ্ঞানের আবিষ্কৃত মৌল কণাগুলো সেসব থেকে গুণগতভাষে পৃথক 
এবং এটা আমাদের বস্তু সম্পর্কে গভীর উপলব্ধি এনে ঘেয় । 
_ ডায়ালেকটিক বস্তুবাদ অপারবর্তনীয় ও প্রাথমিক পদার্থের আশ্তিত্বকে 
অস্বীকার করে। লেনিন লিখোঁছ লেন “বস্তু বা “পদার্থের স্বরপও আপেক্ষিক । 
এটা শুধু মানুষের বস্তু সম্পর্কে জ্ঞানের গর্ভীরতার মান্তাকে প্রকাশ করে। 
যেখানে অতাতে এই জ্ঞানের গভীরতা পরমাণুর ওপরে যায় ন, আর আজকেও 
তা যায় নি ইলেকদ্রন ও ইথারকে ছাড়িয়ে । ভায়ালেকটিক বস্তুবাদ মানুষের 
ক্রমাবকাশমান বিজ্ঞানলধ্ধ জ্ঞান-প্রকৃতির মধ্যেকার এইসব দ;রত্ব-জ্ঞাপক চিন্ু- 
গুলোর অস্থায়শ, আপেক্ষিক ও মোটামুটি সঠিক চাঁরন্রের ওপর জোর দেয়। 
ইলেকদ্রনগুলোও পরমাণুর মতই অফুরম্ত--প্রকৃতি অসীম ।”১ 

যেকোন আকারের বস্তুই জাটল কাঠামোসম্পন্ন এবং অসংখ্য রকমের 
ভেতর ও বাইরের সংযোগ ও ধর্মযূন্ত । তাই যে'কে।ন বৈজ্ঞানিক ত্বকে আরও 
বাড়ানো ও উদ্নত করার জন্যে উন্মন্ত রাখতে হবে । পরমাণুকে প্রকৃতির মধ্যে 
সবচেয়ে মৌলিক 'জানস বলে বিবেচনা করা হত কিন্তু পরে দেখা গেল এগুলোও 
মৌল কণা দিয়ে গঠিত। জ্ঞানের আরও িকাশ বচ্তুর কাঠামোর মধ্যে 
আমাদের 'নয়ে যাবে । তাই পদার্থের ধারণা মাকিবাদী ঘর্শনে একটা মৌলিক 
নতুন অর্থ পেয়েছে। 

সর্রণেষ ও অপাঁরবর্নীয় সারসপ্তা ছিসেবে “আদিম হস্তু'র আস্ত 
অস্বীকার করে ডায়ালেকটিক বন্তুবাদ এই অথেহ বস্তুর পদার্থময়তাকে স্ধাক়াতি 
দিয়েছে থেঃ বস্তুই (চেতনা বা আতিপ্রাফত কোনো কিছ নয় ) ঘটনাপ'জের 


১ ভি,জই' লেনিন; কালেছে9 গুয়াকস, ১৪ল খু, ২৬২ পৃঃ । 


৬৪ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


একমান্ত সার্ক ভিত্তি এবং তা আমাদের চারপাশের জগতের এঁক্যকে 
[নরধারণ করছে । 

এখানে আমাদের বিবেচনা করতে হবে যে দুইটি অর্থে বস্তুগত শব্দট দর্শন 
সংক্রান্ত রচনায় ব্যবহার করা যেতে পারে । এটাকে ব্যবহার করা ষেতে পারে 
ধস্তুর কোন নির্দিষ্ট রূপ (যথা পরমাণ7, মৌল কণা ইত্যাদি) বা বস্তুর 
কোন বিশেষ ধর্মের (যথা গাঁতি, দেশ, শান্ত ইত্যাদি) বর্ণনা দিতে গিয়ে । 
জ্ঞানতত্বের দৃষ্টিকোন থেকে বস্তুগত বলতে বোঝায় মনোজগৎ ও মানব-চেতনার 
বিপরীত কোন কিছ? । 

দৈনন্দিন জীবনে বস্তুর প্রত্যয়কে যুন্ত করা হয় পদার্থের প্রত্যয়ের সঙ্গে ॥ 
এটা ধরে নেওয়া হয় যে, ষে সমস্ত বস্তুর একটা “দোহক' আকার আছে তাকেই 
বস্তু বলে গণ্য করা যেতে পারে ॥ কিন্তু তথ্যগতভাবে কেবলমাত্র যে সমস্ত 
পদাথের সীমাবদ্ধ গ্ছিতিভর আছে বা বলা যায় যে, যখন কোন পর্যবেক্ষকের 
সঙ্গে সাপেক্ষতাবে কোন বস্তুঅবয়ব চ্ছির থাকে, তাকে মাপা যায়, তাকেই 
বলা যায় পদার্থ ।। সেই সঙ্গেই এমন আকারের বস্তুর আস্তত্বও আছে যাদের 
কোন অথেই পদার্থ বলা যায় না ( তাঁড়চুদ্বকীয় ক্ষেত্র )। এদের কোন চ্ছিতি- 
ভর নেই। তাদের আছে যাকে আমরা বাল ভরবেগ যা 'নিভ'র করে কণার 
(কোয়াশ্টা ) তেজের উপর । এটা সম্ভব যে আজকের বিজ্ঞানের পারিচিত 
বচ্তুর চেয়ে ভিন্ন রূপের বন্তুও থাকতে পারে 

কখনও কখনও কোনও জিনিসের বর্ণনা' দেবার সময় আমরা এদের নানা 
ধর্মের যোগফল বলে মনে কার। বস্তুকে এভাবে গণ্য করা যায় বটে কিন্তু 
একে কেবলমান্র ধর্মে পর্যবসিত করা যায় না। কারণ ধর্মগ্ুলো একটা বন্তুগত 
[ভীত্ত ছাড়া কখনই নিজে নিজেই থাকতে পারে না। তার সর্বদাই কোন না 
কোন নিা্ঘন্ট বস্তুর অস্তার্নহিত থাকে । 

বস্তুর সর্বদ্বাই একটা সংগঠন আছে । ননার্ঘ্ট বস্তুগত সংচ্িতির মধ্যেই 
এর অবস্থান । লংগ্থিতি (45558) বলতে বোঝায় অভ্যন্তরীণভাবে সংগঠিত 
ও ঘাঁনষ্ঠ আভ্তঃসপধকর্যুন্ত বিভা উপাদানের (615)500 ) শৃঙ্খলাব্ধ রূপ । 
কোন সংচ্ছিতির উপাদানগুলোর নিজেদের মধ্যে সম্পর্ক পরিবেশের অপেক্ষা বা 
অন্য সংগ্ছিতির উপাদানের সঙ্গে ম্পর্ক অপেক্ষা অনেক বেশশ চ্ছায়শ ও 
অভ্যন্তরীণ দিক থেকে অপাঁরহার্য। কোন সংচ্ছিতির ভেতরকার কোন 
উপাদানের মধ্যে কোন পারবর্তন অনা উপাদানের অভ্যন্তরেও পরিবর্তন 
[নয়ে আসে। 

সংগ্থিতি ও উপাদানের মধ্যে ভাগটা আপোক্ষক। কোন সাংশ্থাত অন্য। 
কোন সংগ্ছিতির উপাদান হতে পারে, তখন "এটা হয়ে দাঁড়ায় তার অংশ । ঠিক 
একইভাবে কোনো কোনো সংশচ্ছাতির অভ্যন্তরীণ ফাঠামো এবং ঈম্পকগিলোকে 
পরণক্ষা করলে &ঁ ' উপাদানাটিও একটি সংচ্ছিত হয়ে উঠতে পারে। কিন্তু এই 


বস্তু ও তার চ্ছিতির মৌলিক রূপ ৬৫ 


আপেক্ষিকতা সত্বেও সংশ্ফিতির ধারণাটি ঘটনাবলণকে শ্রেপীবন্ধ করার শ্ৃবিধার 
জন্যে মানুষের আবিষ্কৃত বা আত্মগত কষ্পনা নয়। সুশৃঙ্খল ও সুসংহত 
সংগঠনরূপে সংক্িতির একটা বাস্তব আস্তত্ব আছে। যেমন--নশহারকা, নক্ষতত 
ও সৌরজগৎ, পৃথিবী (গ্রহ ছিসেবে ), অণ্‌, পরমাণু ইতি, নানা ধরনের 
জৈব ও সামাজিক সংগ্ছিত ( ব্যবচ্ছা )। বন্তুকে জ্বানা যায় কেবলমান্র বস্তুর 
ধর্ম ও তার সংস্ফিতিমূলক সংগঠনের সুনির্দিষ্ট রূপকে অনুশীলন করেই ॥। 
বস্তুর মূল রূপকে শ্রেণীবদ্ধ করা যার নানা ধরনের গুণাবলী অনুসারে, 
আর তাদের প্রত্যেকটাই বস্তুকে জানার এক-একটা পচ্ছার হাঁশ দেয় । খুব 
সাধারণভাবে আমরা বস্তুকে ভাগ করতে পারি অজৈব ( জড় পদার্থের সংশ্মিতি) 
ও জৈব ও জীবন্ত ব্তু (সমস্ত জৈব সংগ্ছিতি ) এবং সামাজিকভাবে সংগঠিত 
বস্তু (মানুষ এবং নানা রকম সমাজব্যবন্থা ) হিসেবে । একমান্র একটাই জৈব 
ও সামাজিক ব্যবস্থার কথা আমরা জানি যাকে আমরা পৃথিবীতে দেখি ; যর্দিও 
এ বিষয়ে কোন সন্দেহ থাকতে পারে না যে অসীম বিশ্বব্যবস্থার মধ্যে অনূকুল 
ভৌতিক ও রাসায়নিক পরিবেশ ব্ত গ্রহগুলোতে বস্তুর নিয়মাধীন স্বতংস্ফূ্ত 
বিকাশের ফলে উন্নত গঠনের জীব থাকতে পারে । 
উল্লিখিত সমস্ত আকারের বস্তুগুলো ক ছিয়ে গড়া এটা দেখিয়ে তাদের 
কাঠামোগত বৈশিষ্ট্য অনুসারেও শ্রেণীবম্ধ করা যেতে পারে। প্রধানতঃ 
এগুলো পদার্থ-সৃন্ট অর্থাৎ সসীম শ্ফিতি-ভর যুস্ত অতিক্ষদূদ্র কণা, ব:হদাকার 
বস্তু এবং মহাজাগীতক ব্যবস্থার যোগফল । পদ্বার্থের মধ্যে ধরা হয় মৌল কণা, 
পরমাণ্দর কেন্দ্রক, প্রমাণ, অপ, আতিবিশাল অজৈব পদার্থ, জীবিত বজ্তু, 
মনূষ্য নির্মিত ব্যবস্থাদি, নক্ষন্ত, নীহারিকা ও নীহারিকামণডলীগুলোকে । 
আধুনিক বিজ্ঞান তথাকাঁথত অনুনাদ্কণাগুলো সহ ৩০০ প্রকারেরও বেশশ 
মৌল কণা আবিষ্কার করেছে। এগুলো উচ্চশন্তি সম্পন্ন কণাগ্‌লোর 
মিথক্কিয়ার সময় সৃস্টি হয় এবং দ্রুত ভেঙ্গে গিয়ে চ্ছায়ী কণাদের মধ্যে মিলিয়ে 
যায । বেশীর ভাগ জানা কণাগুলোর অনুরূপ বিপরীত বৈদযাতিক আধান বা 
অন্য ধর্মবুন্ত বিপরীত কণা আছে যথা প্রোটন--বিপরীত প্রোটন ইত্যা্ি। 
জটিল সংগ্িতি ও বিপরীত কণা তত্বের দিক দিয়ে থাকতে পারে কেবলমান্র 
সাধারণ আকারের পদ্বার্থের অনুপদ্ছিতিতে ; কারণ যদ্দ কণাগুলো বিপরীত- 
ধম কণাদের সঙ্গে সংঘাতে আসে তাহলে উভয়েই অন্তত ( ধ্বংস) হয়ে 
( তাঁড়চ্চুম্বকীয় ক্ষেত্রের কোম্নাশ্টা ) ফোটনে পরিণত হয় । বর্তমানে বিপরদত 
কণ্দধ গঠিত কোন বৃহৎ পদার্থ আবিষ্কৃত হয় নি। কিন্তু পরীক্ষাশীনরাক্ষায় 
প্রমাণিত আধুনিক পদার্থাবদ্যার নিয়মে এবং বিপরীত কণা যা উচ্চশান্তসম্পদ্ন 
কণাথের মিথাক্ষয়ার ফলে উদ্ভুত হয় এবং দ্রুত মিলিয়ে যায়'তাদের অস্তিত্বের 
ফলে বিম্বে এগুলোর অস্তিত্বের সম্ভাবনা আছে । বৈজ্ঞানিক গ্রন্থাদিতে বিপরীত 
কণা বৃন্ত বড় বড় অনুমানমূলক পদার্থ খশ্ডকে প্রায়ই শবপরীত জগৎ” 
দর্শন- ৫ 


ক মাকসবাধী-লেনিনবাঘণী দর্শনের মূল কথা 


শবপরত বষ্তু” অথবা শবপরীত পদার্থ হিসেবে উল্লেখ করা হয় । বাস্তবে 
কিন্তু জগং এক এবং এর কোন বিপর'ত পৃষ্ঠ নেই এবং বস্তুর ধারণার মধ্যে 
বাহ গতের সমস্ত রূপই' 

কণা ও বিপরীত কণার মধ্যে পার্থক্য খুবই আপোক্ষক এবং তা কেবলমান্ত্ 
বন্তুর কতগুলো বিশেষ ধর্মের সঙ্গেই সম্পাকত॥। যেমন বিদ্যুতের পঁজটিভ 
ও নেগেটিভ আধান, চুম্বক স্তর ইত্যাঘি। এগুলোর অন্যান্য ধর্ম একই 
রকমের । পারমাণবিক, তাঁড়চ্চম্বকীয়, মহাকর্ষীয় মিথক্ছিয়ার নিয়মগুলো এবং 
নানা ধরনের রাসায়নিক যৌগের গঠন, মহাবিশ্বের প্রণালীবদ্ধ ব্যবচ্ছা্ধ এবং 
সম্ভবত পদার্থের জৈব রাসায়নিক বিবর্তনের নিয়মগূলো একই ধরনের । 
বিপরীত কণা দিয়ে গঠিত ব্যবচ্ছার মধ্যে সময় পরিবার্তিত হবে কেবল অতাঁত 
থেকে ভাবিষ্যতের 'দিকে- যেহেতু এর প্রবাহ নিরধারিত হয় কার্য কারণ সম্পকের 
ধনাবর্তনের ছারা এবং বস্তু বিকাশের সাধারণ ধারার ফলে। তাই বস্তুর 
কাস্পানিক রূপ দেখাতে গিয়ে শবপরীত জগৎ” শবপরীত বস্তু” এবং শবপরাঁত 
পা” প্রভাতি শন্ঘ ব্যবহার করার পারিবর্তে শবপরীত কণিকার ছ্বারা গঠিত 
পদার্থ এই পথ ব্যবহার করাই সঙ্গত, কারণ যা সসীম দ্ছিতি-ভর পদার্থের 
বৈশিষ্ট্যকে সূচিত করে তা সমস্ত বিপরীত কণায় (বিপরীত 'নিউীট্রনো ছাড়া ) 
অন্তর্নিহিত থাকে । ' 

বম্তুর যে-আকারগদুলোকে পদার্থ হিসেবে শ্রেণীভুন্ত করা বায় না, সে. 
হুল তাঁড়চচুম্বকীয় ক্ষেত্র (যেমন আলো ) এবং যার কোয়াশ্টা কখনই চ্ছির অবদ্থায় 
থাকে না এবং সদ্রাসর্বদাই আলোর গাঁতিতে ছুটছে (যা বিভিন্ন পদার্থের 
পরিবেশে এক নয়)। এমন যথেষ্ট তত্বগত সাক্ষ্য-প্রমাণ আছে যাতে বলা 
যায় যে, মহাকষাঁয় ক্ষেতকেও বন্তুর একটি বিশেষ রূপ বলে গণ্য করা উচিত, 
যিও মহাকর্ষ ক্ষেত্রের কোয়াশ্টা গ্রাভিটোনের আস্তিত্বের:কোন পরীক্ষালঘ্ধ 
প্রমাণ পাওয়া যায় নি। সঠিকভাবে বলতে গেলে, পদার্থের সঙ্গে ক্ষীণ 
মিথাক্কয়া-যুন্ত এবং প্রচণ্ড অন্তভে্দী শান্তিসম্পন্ন হওয়ার জন্যে নিউট্িনো ও 
নানাপ্রকারের বিপরীত 'নিউট্রিনোকে পদার্থ বলে গণ্য করা উচিত নয়। 
এগদুলো নক্ষত্রের শন্তির 'বিরাট অংশকে নিয়ে চলে যায়, সমস্ত দেশাস্তরে 
এরা ছড়িয়ে থাকে এবং এখনো “পুরোপ্যার জানা না [গেলেও বিশ্ব বস্তুর 
সাধারণ বিকাশে এগুলোর ভূমিকা অবশ্যই বিরাট হতে পারে। 

ইদ্বানীং বিজ্ঞানীরা খোদ মৌল কণাগুলোর গঠনবিন্যাসের মধ্যে প্রবেশ 
করেছেন ; দেখা যাচ্ছে এগুলো খুবই নির্দিষ্ট ধরনের এবং অন্যান্য বস্তুগত 
সংগ্ছিতর মতো নয়। ক্ষদুদ্রাণ; জগতের বস্তুগূলোর অনিঃশেষ রুপ ও বস্তুর 
অসীমতা সম্বন্ধে লেনিনের পর্যবেক্ষণের গভীর অভ্তদৃদ্টি সম্পূর্ণরূপে 
সমর্থিত হয়েছে। 


বন্তুর ডায়ালেকাঁটিক বস্তুবাদী তত্ব এবং এর অবদ্থানের নিয়ম বাস্তবের সঙ্গে 


ব্তু ও তার স্থিতর মৌলিক রূপ ৬৭ 


সামজ্স্যপূর্ণ বৈজ্ঞানিক আবিচ্কারের ব্যাখ্যা; সা্ষবদ্খ বৈজ্ঞানিক বিদ্বন্টির 
পারিরর্ধন বৈজ্ঞানিক গ্রবেষণার জন্যে পদ্ধতিগত ভাত জুগিয়ে দিচ্ছে অধিকন্তু 
যতই বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের অগ্রগাঁত ঘটছে, নতুন নতুন প্রত্যয় ও নিয়ম সত্রব্ধ 
হচ্ছে ততই বাস্তবতার রুপ ক্রমাগত জটিল ও গভীরতর হচ্ছে । এইসব নিয়ম ও 
প্রত্য়গুলো বাস্তবতার আরও সঠিক প্রতিবিদ্বনে আমাদের সাহায্য করছে-_ 
যা সর্বদাই কিনা আমাদের সবচেয়ে নিখুত ধারণার থেকেও জটিলতর । 


২ গতি ও তার মূল রূপ 


যতই আমরা আমাদের চারপাশের জগংকে জানতে শুরু করি ততই আমরা 
দ্বেখি যে তার মধ্যে এমন কিছুই নেই যা চিরস্থির ও অপরিবত্নীয় । সব 
জিনিসই আহে গাঁতশীল অবস্থায় এবং একরূপ থেকে আর এক রুপে। 
মৌল কণা; পরমাণু এবং অণুগুলো সমস্ত বাস্তব পদার্ধে গতিশশল। প্রত্যেক 
জিনিস তার পাঁরবেশের সঙ্গে মিথস্কিয়ায় লিপ্ত আর এই মিথাক্কিয়া কোন না 
কোন ধরনের গাঁতির সঙ্গে জড়িত। 

যেকোন বস্তুদেহ, এমনকি যে বস্তুদেহ প.থিবীর সম্পর্কে চ্ছির তাও 
সুষেরি চ্ঠরাদকে তার সঙ্গে এবং সূর্যের সাথে নীহারিকার অন্যান্য নক্ষতদের 
তুলনায় আবর্তনশীল। নীহারিকা আবার অন্যান্য নক্ষত্তব্যবস্থার তুলনার 
গঁতিশশল--এইভাবেই চলছে । কোথাও চূড়াম্ত ভারসাম্য, 'চ্ছিরতা, অচলতা 
নেই। সমস্ত গ্থিরতা এবং ভারসাম্যের অবশ্থা আপোক্ষিক, কার্যত গতিশীল 
অবন্থায় রয়েছে । 

খুবই সাধারণভাবে বিচার করলে গতি অর্থে পাঁরবর্তন- এক অবস্থা থেকে 
আর এক অবস্থার পরিবর্তন বোঝায়। গতি হল বস্তুর সার্বক ধর্ম, 
অবস্থানের ধরন। জগতের কোথাও গাঁতিহশীন বস্তু নেই। যেমন নেই 
বস্তৃহান গ্রাতি। 

যেহেতু বস্তু গাঁতর সঙ্গে অচ্ছেদ্যভাবে বৃত্ত এবং স্বাভাবিক ক্রয়াসম্পবে, 
সেহেতু বস্তুর গাঁত সৃষ্টির জন্যে বাইরে থেকে কোনো দৈব ধাক্কার প্রয়োজন করে 
না (“আদি ধাকার” ধারণাটি পোষণ করতেন একসময় কয়েকজন আধিবিদ্যক 
দাশশনিক, যাঁরা ব্তুকে নিক্তিয়, গাঁতহীন জড়পদ্াার্থ বলে মনে করতেন )। 

বস্তুই সমস্ত পারবর্তনের মাধ্যম, জাগতিক প্রক্রিয়ার মমণগিত ভভত্ি। 
বড্তুবাচ্ছন্ন গাঁত বলে কোন 'জানস নেই। শিবশৃদ্ধ গাঁতি” বলেও কিছু 
নেই। কতুবিচ্ছিন্ন গাঁত থাক্যর স্ভর্বনা কষ্পনা করেছিলেন তেজবাদের 
প্রব্তারা (বিশেষতঃ জার্মান বৈজ্ঞানিক উইলছেলম অসওয়াজ্ড, যাঁর গতকে' 
লেনিন সমালোচনা করোছিলেন মোঁটারিয্যালিজম এণ্ড এনাপারিওকিটিগিজম 
বইতে )। এই বৈজ্ঞাঁনকরা মনে করতেন বল্তুবিচ্ছিন্ন। কোন প্রকারের অধান্কব 


৬৬ মার সবাঞ্ধী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


শীবশুদ্ধ তেজই” সমস্ত পরিবর্তনের ভাত্তি। বাস্তবে, তেজ বস্তুর ধর্ম ॥ এটা 
হল গাঁতর পারমাণগত মাপ যা অত্যন্তরীণ পাঁরবর্তনের ভাতে কোন বাস্তব 
ব্যবচ্ছার কিছু পরিমাণ কাজ করবার সামর্থযকে প্রকাশ করে। তেজ বস্তু 
থেকে বিচ্ছির থাকতে পারে না এবং জড়দেছের অন্যান্য ধর্মের সঙ্গে একর 
নিজেকে প্রকাশ করে। 

তেজবাঘের ঘৃণ্টিভঙ্গি কয়েকজন আধ্নিক বৈজ্ঞানিকের য্বান্তর মধ্যে ঘড়ভাবে 
টিকে আছে। তাঁরা কণা ও বিপরধত কণার মিথাস্কিয়াজাত তাঁড়চুম্বকীয় 
ক্ষেত্রের কোয়াপ্টাতে ( ফোটন ) পারিবার্তিত হওয়ার ঘটনাটি থেকে ভাববাদ্ী 
সিম্ধান্ত টানছেন । তাদের মতে এটার পাঁরণাম হল বস্তুর বিনাশ (নিশ্চহ ) 
এবং 'বিশহম্ধ তেজে রূপান্তর ॥ বাস্তবে কিন্তু তাঁড়চুদ্বকীয় ক্ষেত্রকে তেজে 
পর্যবসিত করা যায় না কারণ এটা প্রকৃতপক্ষে ব্তুরই অন্যতম রূপ । কণা ও 
বিপরীত কণার ফোটনে রুপান্তর বস্তুর নিশ্চিহুতা নয় বরং এটা ভর ও শন্তির 
নিত্যতা, ভর-বেগের ভ্রামক, ঘার্ণন ( কণাগলোর আবর্তন ভ্রামক ), বৈদ্ব্যাতিক 
আধান ও অন্যান্য ধর্মের নিয়মগ্লোর সঙ্গে কঠোর সঙ্গতিপূর্ণভাবে একরূপ 
থেকে অন্য আকারে রুপান্তর ৷ 

আমরা প্রকতির মধ্যে নানা ধরনের অসংখ্য গুণগতভাবে পৃথক বাস্তব 
সংগ্ঘিতির সম্মুখীন হই এবং সেগুলোর প্রত্যেকটিরই 'বিশেষ ধরনের গাঁত 
আছে। এই গাঁতগ্লোর মধ্যে আধুনিক বিজ্ঞানের জানা খুব সামান্য 
সংখ্যককেই মৌলিক আকারের গতি হিসেবে শ্রেণীবদ্ধ করা যায় । এর মধ্যে 
অন্তভুক্ত রয়েছে সমধরনের বাস্তব পদার্থে অস্তীর্নহিত এক প্রন্থ বস্তু, প্রণালীবদ্ধ 
ব্যবচ্ছা ও তার রূপান্তর, যার সাধারণ বৈশিষ্ট্য আছে এবং কতকগুলো সাধারণ 
নিয়ম মেনে চলে (বিভিন্ন রুপের গাঁতির পার্থক্যের জন্যে )। 

মৌলিক গাঁতর রূপগুলোর শ্রেণশীবন্যাস অনেকটাই এসেছে এঙ্গেলসের 
কাছ থেকে । তিনি তাঁর ডায়ালেকাঁটকস অব নেচার গ্রন্থে জোঁবক ও সামাজিক 
প্রীতির গাতির সংজ্ঞা নির্ণয় ও তাদের 'বিষয়বস্তুর বিশ্লেষণ করেছিলেন । ১ 

ষাম্ব্িক স্থানচ্যুতি, তাপ, আলো, বিদ্যুৎ চু'বক, রাসায়নিক গতি, জৈবিক 
(জীবন ) এবং সামাজিক গাঁতি, যার মধ্যে অস্তভুন্তি চিন্তন» এই ধরনের নানা 
রূপের গাঁতি তিনি লক্ষ্য করছিলেন । এই শ্রেণীবিন্যাসের তাৎপর্য আজও 
অক্ষু্ রয়েছে । এটা এগোচ্ছে বস্তুর এতিহাসিক বিকাশের নীতি অনদুসারে 
এবং এই ধারণার ওপর ষে উচ্চ রূপের গাঁতিকে নিম্ন রূপের গাঁতিতে গুণগতভাবে 
পর্যবসিত করা যায় না। গত ১০০ বছরে বিজ্ঞান ক্ষদদ্রাণজগতেঃ মহাকাশে, 
জৈব ক্ষেত্রে এবং সামাজিক ক্ষেত্রে বহৃবিধ নতুন ঘটনা আবিচ্কার করেছে, ঘা 
মৌলিক গাঁতর রুপ সম্বন্ধে আমাদের ধ্যানধারণাকে অনেক প্রসারিত করে । 

মৌলিক রূপের গাঁতিগুলোর মধ্যে আমরা সেই গুলোকেই প্রথম আলোচনা 


ডায়ালেকাটিকস অব নেচার, মন্কো, ১৯৭৯, ৮৪-৮৩ পৃ 


বস্তু ও তার চ্ছিতির মৌলিক রুপ ৬৯ 


করে নেব যাদের চরিল্ল খুবই সার্বজনীন, যাদের দেখতে পাওয়া যায় জাত 

সমস্ত দেশ ও কালের পাঁরমাপে বন্তুর আতি 'বাভিন স্তরের কাঠামোতে । এর 

মধ্যে অন্তভুন্ত দেশিক চ্ছানচ্যুতি, যা যে কোনো পাঁরবর্তনের অনুগামী । এরা 
প্রকাশ হতে পারে সমর্‌পণ, স্বারত, ধাজুরোথিক, ঘর্ায়মান ও দোলনশীল 
গাঁত হিসেবে । এটা গ্রহ-নক্ষত্রের পথে অথবা অন্য পথেও ঘটতে পারে। 
মহাকর্ষ-ক্ষেত্রের মাধ্যমে মিথাস্কয়াশীল সমন্ত জ্ঞাত জড়দেহগ্‌লোর প্রবাহই 
মহাকর্ষ-গাঁতি এবং তারও খুব সার্বজনশন চরম আছে। এই পারস্পরিক 
ক্রিযা নির্ধারণ করছে 'বিশ্ব-ব্রহ্ষাপ্ডের সমস্ত ব্যবস্থা এবং পদ্বার্থের আতি বিশাল 
ভরপিশ্ডগুলোর গঠন ॥ তাঁড়চ্চুদ্বকীয় গতি যা তাঁড়চ্চুম্বকীয় ক্ষেত্রের সঙ্গে 
যুক্ত সমস্ত মিথক্ছিয়া প্রবাহের অন্তভুন্ত, তা ব্যাপকভাবে প্রকৃতির রাজ্যে দেখা যায় । 
তাঁড়িচ্চুম্বকীয় মিথক্ক্িয়া মৌলিক কণাগুলোর পরমাণূতে, পরমাণুকে অপ্‌তে 
এবং অণু থেকে আতিকায় পদ্ধার্থ 'পিশ্ডে পরিণত হবার অবস্থা সুষ্টি করে। 

আমাদের অবশ্যই উল্লেখ করতে হবে, পরমাণু কেন্দ্রুকের এবং গঠন বিন্যাসের 
মৌল কণাগুলোর গাঁতির বিশেষ চাঁরন্র সম্বদ্ধে। সমস্ত ধরনের পারমাণাবক 
তেজ এই গাঁতিরই নানা রুপের প্রকাশ । কতকগুলো পরমাণ্‌র অন্যটিতে 
রুপাস্তর এবং অপুর গঠনপ্রক্রিয়া সংঘঠিত হয় অণুর মধ্যেকার পরমাণ্দের 
যোগাযোগের পরিবর্তনে এবং অণ-পরমাণুর ইলেকট্রনীয় আবরণের পুনশ্ঠিনে । 
এই প্রক্রিয়াই হল গাঁতর রাসায়নিক রূপ । 

আত ক্ষুদ্র জড়কণার গাঁতি খুব জাঁটল ব্যবস্থার মধ্যেও তাদের কাজ চালিয়ে 
যায়। কিন্তু আত জটিল সংগ্ছিতির ধর্ম এবং পাঁরবর্তনের নিয়মকে এগুলোর 
গঠনকারী সক্ষম ব্যবস্থা ও সক্ষম কণার্দের ধর্ম ও গতির নিয়মে পর্যবসিত করা 
যায়না । এই পার্থক্যই কোন সংগ্ছিতির সঙ্গে সামঞ্জস্যপূর্ণ গাঁতর রূপের 
গুণগত বৈশিম্ট্যকে ধরে রাখে । 

কোন বৃহৎ সত্তা এবং মহাকাশ জগতের পাঁরমাপের বৈশিষ্টাসচক গাতগুলো 
হল তাপ, বস্তুর সমস্টিগত অবচ্ছার পাঁরবর্তন ও কেলাসন প্রভৃতি ৷ 

জৈবগাঁতর অন্তভূন্ত প্রক্রিয়াগুলো রয়েছে জৈবদেহ ও উন্নত জৈব সংশক্ছিতির 
মধ্যে, যথা পরিবার, জীবাণু উপনিবেশ, প্রজাতি, বায়োজিওসিনোসিস, এবং 
সমস্ত জীবমন্ডলে । জাবন প্রোটন দেহ এবং 'নিউক্লিক এসিডের অবস্থানের 
একটা ধরন যা গড়ে ওঠে বিপাকক্রিয়ার মধ্যে জীবদেহ ও পরিবেশের সঙ্গে 
অবিরাম পদার্থের বিনিময়ে, জীবের আত্মরক্ষা ও বংশবৃষ্ধির প্রয়োজনে 
প্রতিবিদ্বন ও আত্মনিয়ন্তণের মাধ্যমে । 

১ বায়োঞিওসিনোসিস প্রাদী ও উদ্ভিদ প্রজাতির একটি গোঠী-_অর্থাৎ একটি জৈব গোী 
যা ফিনা তার পরিবেশ সমেত সমগ্র পরিবেশের কিছুটা অংশে"বাস করে। জীবমণ্ডল 
হল এই গ্রহের অধিবাসী সমন্ত জৈবদেছের সমষ্টি, এই জীবের! বায়ুমওল, জল অথব! শু 
ভূমি বা পৃথিবীর ভূত্বকে বাস করে। 


৪০ মাকসিবাদী-লেনিনবাঘী দর্শনের মূলকথা 


সমন্ত জৈবদেহই একটা উন্মুন্ত ব্যবচ্ছা। অবিরাম পরিবেশের সঙ্গে 
পদার্থ ও তেজ বিনিময় করে জৈবদেহ নিজের গঠন ও ক্লিয়াকে পুনগঠিন করে 
এবং আপেক্ষিকভাবে সেগুলোকে ছ্ছিতিশীল করে রাখে । এই বিপাকক্রিয়ার 
পরিণতি হয় ত্ববগঠনকায়শ কোষের নবীকরণে । এটার ভিত্তি হল জৈবদেহে 
আত্মনিয়ন্ঘণ ও আত্মরক্ষার যে ধারা চলেছে তার নিয়ম এবং জৈবদেহের 
ভাপ্তিত্বের শর্তের মধো যে অভ্যন্তরীণ ও বাহ্যিক প্রার্তাবম্বন প্রক্রিয়া চলেছে 
তার উপর। 

মানব সমাজ তার গাঁতির আভ্যন্তরীণ সামাজিক রূপ সমেত পৃথিবীতে 
গতির সবেচ্চি স্তরে পেখছেছে। সমাজের অগ্রগাতির সঙ্গে সঙ্গে এই রূপের গাতি 
অবিরাম জটিল থেকে জটিলতর হচ্ছে। এই গাঁতির মধ্যে পড়ে মানুষের 
সব্পপ্রকারের উদ্দেশ্যমূলক কাজকর্ম? সমস্ত সামাজিক পরিবর্তন, নানা ধরনের 
সামাজক ব্যবচ্ছার মধ্যে মিথস্ব্িয়া-ব্যন্তি থেকে রাষ্ট্রে এবং সাধারণভাবে 
সমাজে । ধারণা ও তত্বগুলো হল বাস্তবতার প্রতিবিম্ব-প্রাক্রিয়া। এসব গাঁতির 
সামাজিক রূপের প্রকাশ । 

বন্তুর সমস্ত প্রকারের গতির মধ্যে ঘনিষ্ঠ যোগাযোগ রয়েছে । সবেপিরি 
একে দেখতে পাওয়া যায় বস্তুর এঁতিহাসিক বিকাশে এবং আপেক্ষিকভাবে 
নিরনতর রূপের 'ভাতিতে উচ্চতর রূপের গাঁতির আবিভা্বে। উচ্চতর রূপের 
গতির অন্তভূন্ত হয় রূপান্তরিত নিম্নতর রূপের গতিঃ যার ভিত্তিতেই ওগুলো 
সৃষ্টি হয়েছিল। উদ্বাহরণস্বর্‌পঃ মানুষের জীবন সক্রিয় থাকে ভোতরাসায়ানক 
ও জৈব গাঁতির ওপর এক অবিচ্ছেদ্য এক্যের মধ্যে, আর মানুষ হল নিজে সমস্ত 
সামাজিক গতির কর্তা ও মাধ্যম । 

গাতগুলোর আন্তঃসম্পরক অনুধাবন করার সময় নিম্নতর রুপের থেকে 
উচ্চতর রূপকে পৃথকীকরণ করা এড়াতে হবে। আর সেই সঙ্গে প্রথমটিকে 
পরেরটিতে যাম্ত্রকভাবে পর্যবসিত করাও চলবে না। 

যদি আমরা নিম্তর রূপ থেকে উচ্চতর রূপকে পৃথক করি তাহলে আমরা 
উৎসকে ব্যাখ্যা করতে পারব না। উদাহরণস্বরূপ, জাব-বিজ্ঞানে এই ধরনের 
বাচ্ছি্রকরণ “প্রাণবাদে” পারণত হয়। এটি একটি ভাববাদী মতবাদ, ঘা এই 
মত পোষণ করে ষে সমস্ত জীবের জীবনক্রিয়া নিয়ন্ত্রণ করে তাদের মধ্যেকার 
“জশীবনণশান্তি” এবং “এনটেলেকি” যেগুলো শেষ বিক্লেষণে দিব্য শন্তিজাত ॥ 
প্রাণ সৃষ্টির এীতহাসিক উৎস এবং ভোত রাসায়নিক রূপের গতির ওপর 
প্রাণ প্রক্রিয়ার নিরভভরতাকে আবিষ্কার করে বিজ্ঞান প্রাণবাদের ওপর একটি 
আঘাত হেনেছে । 

উচ্চতর রুপের গাঁতিতে নিম্নতর রূপের গাঁতকে নামিয়ে আনা হলে এই 
রূপগুলোর নির্ধি্ট ধরন অস্বীকার করা হয় । উদাহরণস্বরূপ, সামাজিক 
প্রক্রিয়ার কতকগুলো নির্ঘিস্ট দিক ও বৈশিষ্ট্য আছে যা জৈব প্রক্রিয়ার সহজাত 


বস্তু ও তার স্থিতর মৌলিক রূপ ৭১ 


নয় ; আর যে-কোন জৈব রূপের গাঁতি আমরা অনৃশশীলন কারি না কেন, তাদের 
থেকে সামাজিক ঘটনাবলশ সম্বন্ধে সিম্ধাম্ত টানা যায় না। ঠিক একইভাবে 
জৈব রূপের গাঁতিকে ভৌত বা রাসায়ানক রূপে পর্যবসিত করা যায় না। 

উচ্চতর ও নিন্নতর রুপের গাঁতির মধ্যেকার গুণগত পার্থক্যকে অগ্রাহ্য করলে 
সেটা ঘান্নিকতাবাদে পেশছায় । যে কেউই যাম্নিকতাবাদে পেশছয় যখন সে 
প্‌ববতর্ঁ ও মাঝের স্তরকে হিসেবে না এনে উচ্চতর রূপকে নিম্ন তর রূপে 
নামিয়ে আনে । তাই অনেকে কখনও কখনও সাইবারনোটিক বম্ঘের মধো যে 
তথ্য প্রবাহ চলে তার সঙ্গে চিস্তনকে এক করে দেখেন এবং এই মূল ঘটনাটিকে 
দেখতে পান না যে সাইবারনেটিক ষন্ত্ের সমস্ত প্রবাহধারাই ভৌত গাতির রূপ । 
অন্যদিকে চিন্তার কাজটি হয় অত্যন্ত জটিল জৈব ও সামাজিক গতির রূপের 
মধোকার মিথস্ক্িয়ার ফলে, চিন্তা সামাজিক বিকাশেরই ফল, আর সেইজন্যেই 
যা মানব-মস্তিচ্কে প্রতিবিম্বিত হয় তাকে পর্যবেক্ষণ না করে চিন্তাকে বোঝাই 
যায় না। 

বাভন্ন গতির মধ্যেকার আন্তঃসম্পকের জ্ঞান থেকে জগতের বন্তুগত এঁক্য ও 
বন্তুর এীতহা?সক বিকাশের বৌশষ্ট্যগুলোর পদ্ধাতগত চাবিকাঠির সম্ধান 
পাওয়া ধায়। বস্তুর অস্তিত্বের ধর্ম ও নিয়মের অধ্যয়ন অনেকটাই মিলে যায় 
বস্তুর বিভিন্ন কাঠামোগত স্তর ও বিকাশের স্তরের গাঁতর বৈশিষ্ট্যের অধ্যয়নের 
সঙ্গে। বস্তুর (জ্ঞানের নতুন নতুন বিষয়ের উচ্ভব, কোন কোন বিজ্ঞানের 
পদ্ধতি অন্যান্য বিজ্ঞানে প্রয়োগ ইত্যাদি) সমকালীন বৈজ্ঞানিক গবেষণার 
ক্ষেত্রে যে সব জটিল প্রক্রিয়া চলেছে সেগুলোকে ব্যাখ্যা করা এবং বস্তুর 
নানারকম গাঁতির গবেষণা-সংক্রান্ত বিজ্ঞানের শ্রেণীবিভাগ করার ক্ষেত্রে বস্তুর 
গতিসম্পার্তি বিশেষ গুণ ও তাদ্বের আন্তঃসম্পকেরি সংজ্ঞা নিরধারণ খুবই 
গুরুত্বপূর্ণ কাজ। 


৩, দেস্ণ ৩০৪ আঙগাভল 


যেকোন জিনিসেরই 'বিস্ততি আছে; সেটা হতে পারে দীর্ঘ অথবা তৃম্ব, 
প্রশস্ত অথবা সংকীর্ণ, উশ্চুবা নিচু। জিনিসগুলো যেখানেই থাকুক না কেন, 
তারা আরও অন্য 'জানসের মধ্যে থাকবে । বস্তুদেহের আয়তন ও একটা বাহ্যিক 
আকার আছে। বম্তুর গাঁতর প্রাতিটি রূপই থেহের জ্ছানচ্যুতির সঙ্গে জাঁড়ত। এ 
সমস্ত থেকে এটাই প্রকাশ পায় যে বস্তৃঘেহঃ যেকোন জিনিস দেশে অবচ্ছিত, আর 
দেশ হল বস্তুর গাঁতির মৌল অবচ্থা । 

দেশ হল গাঁতশীল বস্তুর বান্তব সত্তার অবস্থানিক রুপ । পদার্থের সহ- 
অবগ্ছান ও বিচ্ছিন্নতা, তাদের বিস্তৃতি ও একটির সঙ্গে জন্াটির বিন্যাস 
দেশসংক্কান্ত ধারণার মধ্যে প্রকাশ পায় । 


৭২ মাকসবাধী-লোনিনবাদী ঘর্শনের মূল কথা 


বাস্তব প্রক্রিয়াগৃলো একটা ধারাবাছিকতা অনুসরণ করে ( একটার পর আর 
একটা )১ এই প্রক্রিয়াগুলোর শ্িতিকালের ছারা তাদের পার্থক্য করা হয়, আর 
এদের বািভিব পায় বা ম্তর আছে। এর মানে এই যে সমন্ত বস্তৃদেহ কালের 
মধ্যে থাকে। 

্রক্রিয়াগুলোর বিভিন্ব স্তর বিভিন্ন স্ফিতিকালের এবং একটি অপরাঁটর কাল- 
পর্ব থেকে বিচ্ছি-_এই বিষয়টি হল এইসব প্রক্রিয়ার অস্তিত্বের মূল শর্ত । 
কালের বাইরে কক্তুর গাঁত অসম্ভব ৷ 

কাল হল গাঁতশশীল বস্ডুর বাস্তব গতর অবস্থানিক রুপ । এটি সচিত 
করছে বাস্তব প্রার্রয়াগলোর কালক্রম, এদের 'বাভিত্ব ভ্যরের মধ্যে পার্থক্য 
প্ছিতিকাল ও 'িকাশকে । 


লেনিন লিখেছেন, “জগতে গাতিশশল বস্তু ছাড়া আর কিছুই নেই, আর 
গ্ঁতশশল বস্তু কাল ও দেশের মধ্যে ছাড়া অন্য কোন ভাবে থাকতে পারে না।”১ 

কোন বাস্তব পদার্থ কালে না থেকে শুধু দেশে থাকতে পারে না অথবা 
দেশে না থেকে কালের মধ্যেও থাকতে পারে না। একে অবশ্যই সর্বদা এবং 
সর্বতত দেশ ও কাল উভয়ের মধো থাকতে হবে ! তাই দেশ ও কাল অঙ্গাঙ্গীভাবে 
যুন্ত। 

ভাববাদী দ্বার্শীনকরা দেশ ও কালের 'বাহ্য সত্তাকে অস্বীকার করেন ; তাঁরা 
সেগুলোকে মানব চৈতন্যস্থিত অথবা চৈতন্যের কল্যাণে আত্মাসৃঞ্ট একটা ক: 
বলে ধিম্বাস করেন । তাই কাস্ট দেশ ও কালকে মনে করতেন হীন্দ্রিয়জাত 
(এ প্রিয়ার ) প্রজ্ঞালধ্ধ ধারণা যা আমাদের চেতনার প্রক্কৃতির ছ্বারাই নিয়ান্ব্িত। 
মাখের কাছে দেশ ও কাল আমাদের সংবেদনের সুশৃঙ্খল ধারা মাত্র । হেগেলের 
দর্শনে দেশ ও কাল হল অনাপেক্ষিক পরম ধারণার সৃষ্টি । এর আবিভবি হয় 
এর বিকাশের কোন একটি স্তরে এমনভাবে যে, দেশ আগে আবির্ভূত হয় আর 
তার পর আসে কাল। 

দেশ ও কালের ভাববাদ্দী ধারণা মানুষের সমস্ত বাস্তব আভজ্ঞতাও বিজ্ঞানের 
বিকাশের মধ্যে দিয়ে খণ্ডিত হয়েছে । কেমন করে এই দ্বার সঙ্গে একমত 
হওয়া যায় যে দেশ ও কাল চেতনা বা চিংশান্তর সৃষ্টি, একটি ধারণাজাত অথবা 
এরা আছে কেবলমান্ত আমাদের চেতনার মধ্যে । যাঁদও প্রকাতি-বিজ্ঞান 
দেখিয়েছে, মানুষ ও তার চেতনা, শন্তি ও ধারণা সৃষ্টি হওয়ার লক্ষ লক্ষ বসর 
পূর্বে পাঁথবা দেশে অবাচ্ছিত হয়ে কালের মধ্যে দিয়ে বিকশিত হয়েছে । দেশ 
ও কাল সম্বজ্ধে ভাববাদী মতের পুঁটি দেখানোর জন্যে লেনিন এই তথ্যটি 
উল্লেখ করেন “লক্ষ লক্ষ বৎসরের মাপে মানুষ ও মানুষের আঁভন্্রতা আবিভাঁবের 
বহু পর্বে প্রকাতির কালগত অবস্থান দেখিয়ে দিচ্ছে যে ভাববাদীদের তত্ব কদ্ধ 
১. তি, আই, লেনিন, কালেড্টেড ওয়ার্কস, ১৪শ খণ্ড, ১৭৫ পৃঃ । 


বন্তু ও তার চ্ছিতির মৌলিক রূপ থ৩. 


আজগুবী।”, বন্তুর প্রকৃত রূপ হিসেবে দেশ ও কাল অনেকগূলি নির্ঘিষ্ট 
বৈশিষ্ট্যের ছারা চিছ্ছিত ॥ প্রথমতঃ এগুলো বাহাসতাসম্পন্ন ও চেতনার বাইরে 
স্বাধীনভাবে বিরাজমান । ছ্িতীয়ত এগুলো নিত্য, কারণ বস্তুর শ্ছিতিও নিতা। 
ততীয়ত, দেশ ও কাল সীমাহীন ও অনম্ত ; সীমাহশনতা ও অস্তহধনতার 
বৈশিন্ট্যের মধো একটা পার্থক্য টানা হয় । ' 

দেশের সামাহীনতা বলতে নিয়ালাখত বিষয়গুলো বোবায় । 
আমাদের যাল্লাস্ছল থেকে যেকোন দ্বিকে বা যতদ্রেই আমরা যাই না 
কেন, কোথায়ও এমন কোন সামা থাকবে না, যার ওপারে আমরা আর যেতে 
পারি না। সবন্তব্যাপী দেশ শুধু সীমাহীনই নয়, অনভ্তও বটে। যত 
'বিশালই মহাবিশ্বের কোন ব্যবচ্ছা (যথা নীহারিকা, বিশাল নক্ষত্রপুঞ্জ যার 
মধ রয়েছে আমাদের সূর্য ) হোক না কেন সেটি বৃহত্তর কোন একটি ব্যবচ্হার 
অংশমান্ন ॥ বিজ্ঞান ক্রমশঃই অসীম বিম্বের গভীরে প্রবেশ করছে। 
আধুনিক জ্যোতার্বজ্ঞানের হন্তা্ঘ এমন ঘুরত্ব পারিমাপ করতে সাহাব্য করছে 
যা আলোর গাঁততে সেকেন্ডে ৩০০,০০০ ধকলোণমটার বেগে ছুটে ১০ বাঁলম়ন 
(১০ শত কোটি ) বা তারও বোঁশ বংসরে দ্বরে যাবে । এই দ্বরত্ব এমনই 
[বচ্ময়কর যে কম্পনাকে হারিয়ে দেয়। কিন্তু এইগুলিও শেষ সীমা নয় । 
একটা নক্ষত্রমণ্ডলী আমাদের' থেকে যত দরেই যাক না কেন তার চেয়েও 
বিশাল আকাশচারী জড়জগৎ এবং মহাকাশশয় পদার্থ অকপ্পনীয় ঘূরত্বে থেকে 
বাবে। দেশের অসীমতা হল সমস্ত বিশ্বের অগাঁণত বন্তুদেহের সমাষ্টগত 
আয়তনেরই অসামতা । 

কালের সামাহীনতা ও অনন্ততা বলতে কী বুঝি? একটা মুহূর্ত পর্যন্ত 
কাল যতই বয়ে যাক, এ সব সময়েই বয়ে যাবে কিন্তু কোনাদিন এমন সীমায় গিয়ে 
পেশছবে না যার পরে এর আর কোনো আস্তত্ব থাকবে না, নিরস্তর ধারায় প্রবাহিত 
হবে না এবং তাদের সামগ্রক অসীম ও অনন্ত চ্িতিকাল থাকবে না । একইভাবে 
কোন একটা ঘটনা যত আগেই ঘটে থাকুক না কেন, তারও আগে অবশ্যই 
অসংখ্য ঘটনা পরম্পরার একটা সমপ্টিগত অসীম স্হিতিকাল ছিল । আর তবু 
কাল বয়ে যায় এমনভাবে যা আর ফিরে আসে না, পুনরাবৃত্তি করে না, কেবলই 
মূহূর্ত থেকে মুহৃতত্তিরে নিরন্তর ধারায় বয়ে বায়। 

“লাল রংএর দিকে সরে যাওয়া” (রেড 'সিফট ) তথ্যটিকে অনেক সময় 
সাঁমাহীন দেশ ও কালের ধারণার বিরুদ্ধে একটি যুক্তি হিসেবে খাড়া করা হয় । 
জ্যোতীর্বজ্ঞানের গবেষণায় দেখা গেছে যে, নিয়ম অন্যযায়ী আমাদের 
নীহারিকার থেকে ঘুরে নক্ষত্রপঞ্জের বর্ণালণ ( অর্থাৎ আলোক রশ্মি বিশ্লিষ্ট 
হয়ে যাওয়ার ফলে বিশ্লেষণে উৎপন্ন বিভিন্ন বর্ণের আলোতে ভাগ হয়ে যাওয়া ) 
কতকটা পাঁরমাণে দীর্ঘ তরঙ্গের ( বর্ণলশর লাল রেখা--তাই এর নাম “রেড 


১. ভি- আই: লেনিন, কালেন্টেড ওয়ার্কস, ১৪৭ খণ্ড, ১৭৮ পঃ। 
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িফট' ) দিকে সরে যায় । এই বর্ণালী অপসরণ ঘটতে পারে কারণ আলোর 
উৎস এবং সেটির গ্রহণকারণ যম্ম্র একটা নির্দিষ্ট বেগে পরম্পর থেকে ঘুরে সরে 
বাচ্ছে। যতই বেগ বাড়বে ততই বর্ণালী সরবে। যেহেতু নক্ষত্রপুঞজের 
বর্ণালীর লালের 'দিকে সরে যাওয়ার কোন সন্তোষজনক ব্যাখ্যা এখনও পাওয়া 
যায় নি, তাই কিছু সংখ্যক বৈজ্ঞানিক এই কল্পনা করেছেন যে নক্ষররপুঞ্জ 
আমাদের নীহারিকা থেকে এমন একটা গাঁতিবেগে দুরে সরে যাচ্ছেঃ এবং ধার 
বেগ দুরত্ব অনুযায়ী মোটামুটি বৃদ্ধি পায়। অন্যভাবে বলতে গেলে 
নক্ষত্রপ্জ যতই দুরে যাবে আমাদের কাছ থেকে ততই দ্রুত ছুটবে । এই ভত্ব 
থেকে (যেটা বিস্ফারমাণ বিশ্বের তত্ব বলে পারাচিত ) মাঝে মাঝে এই সিদ্ধান্ত 
টানা হয় যে এক সময় বিশ্ব ছিল ক্ষুদ্র আয়তনের মধ্যে পদঞীভূত, একাঁট আদ 
পরমাণ্, যা কালের কোন আদতম মুহূর্তে হঠাৎ প্রস্ারত হতে শুরু করল। 
এইভাবেই একটা আদ ক্ষুদ্র সত্তা থেকে সূত্রপাত হল “দেশের 'বস্তার' । এই 
প্রক্রিয়াকে ঈশ্বরের “প্রথম পরমাণ্‌” সৃষ্টি হিসেবে এবং তার ইচ্ছায় এই 
বিস্তারের সত্রপাত বলে খোলাখাল ধমরঁয় দৃষ্টিকোণ থেকে ব্যাখ্যা করার চেষ্টা 
হয়েছে। এই বন্তব্যের সমর্থনে অবশ্যই কোন বৈজ্ঞানিক সাক্ষ্যপ্রমাণ নেই। 

পবস্ফারমান বিশ্বের' গাণাতক ছকগুলো অনন্তের প্রকীতি ও স্বরূপ, সামা 
ও অপীমের সম্বন্ধ ইত্যা্দ অনেক গুরুত্বপূর্ণ সমস্যা উখাপন করেছে । কিন্তু 
সেই সঙ্গেই এগুলো বিশ্বের রীতশ্রকাতির সামান্যতম অংশের প্রার্থমক 
আম্বাজ মান্র এবং এর থেকে দেশ ও কালগত কাঠামো সম্বন্ধে কোন সুনিশ্চিত 
সিদ্ধান্তের ভিত্তি পাওয়া যায় না। 

যদ্দিও দেশ এবং কাল উভয়েই বস্তুর চ্ছিতির রূপ কিন্তু তাদের মধ্যে রূপগত 
পার্থক্য আছে। যেমন তাদের সাধারণ গুণ আছে তেমনই তারা পরস্পর 
থেকে খানিকটা আলাদা । 

এঙ্গেলস লিখোছিলেন, কোনো কিছু সুষ্টি হতে হলে **"এর শুধু দেশগত 
সহ-অবস্থানের হীতহাস থাকলেই চলবে না, থাকতে হবে কালের পর্যায়- 
ক্মেও ।' * 

দেশের নির্দিষ্ট বৈশিষ্ট্য হল তার ন্রিমাত্রা। দেশের ভ্রি-মান্রক চরিত্র 
এইখানেই প্রকাশ পায় যেদেশের মধ্যে একটি বিন্ৰূর অবস্থান 'নিধযারত হয় 
সেই বিন্বু থেকে যেকোন তিনটি সন্র-কাঠামো হিসেবে (ক্রম অব রেফারেন্স ) 
বাছাই করা পরস্পর ছেদক সমতলের দুরত্ব দেখিয়ে । আকারবিশিষ্ট যেকোন 
বস্তুদ্বেহেই অবশ্যই ত্রি-মান্রিক হবে । 

আ্যমাও ( 89101751% ) দেশের একটি ধর্ম। বিজ্ঞান নানা ধরনের দেশিক 
সুষমার আস্ততত্ব প্রমাণ করেছে । দেশের স্থষমতার ধর্ম ঠিক তার ন্রি-মান্রিক 
আস্তত্বের মতই মমগত । 


১ ডায়ালেকটিকস অব নেচ'র, ৩৮্পৃঃ । 


বস্তু ও তার চ্ছিতির মৌলিক রূপ ৭ 


গণিত ও তত্বগত পদার্থ বিজ্ঞান প্রায়ই “বহুমান্িক দেশ” অথাৎ বহু, এমনফি 
অসীম মাত্রাযুন্ত দেশের প্রত্যয় নিম্নে কাজ করে। এই প্রত্যয়টি 'কি দেশের 
ন্রি-মান্তরিক প্রত্যয়ের বিরোধণ নয় 2 না? তা নয় । ভ্রি-মান্রিকদেশ বক্তুসত্তাবিশিষ্ট 
প্রকৃত দেশ, যার মধ্যে সমস্ত বন্তুদেহ বিরাজমান । “বহুমান্রিক দেশ” বিজ্ঞানে 
ব্যবহৃত একটি বিমূর্ত প্রত্যয়, এটা বড় ও ছোট পরিমাণের সকল বস্তুর বিস্তৃতি 
অনুধাবন করার জন্যেই নয়ঃ তাদের রং ইত্যার্ অন্যান্য ধর্মকে যোঝার জনোও 
ব্যবহৃত হয় । এই সমষ্টিগুলোকেই বলা হচ্ছে “দেশসমুহ” কারণ তাধের 
পরস্পরের মধ্যে সম্পর্ক রয়েছে--বা আকারের দিক থেকে প্রকৃত শ্রি মানিক 
দেশের মধ্যে অবাস্হত মূল 'জানসগ্‌লোর সঙ্গে সাদশ্যযুস্ত । অন্যভাবে 
বললে বলা যায় যে, তাদের সাদশ্য “রয়েছে সেই দেশের সঙ্গে যার উপর 
জ্যামিতির বহ; প্রতিজ্ঞা আমরা প্রয়োগ করতে পারি এবং সেগুলোকে আরও 
গভীরভাবে অনুশীলন করতে পারি। 

বহ্‌মান্রক দেশসমূহের বৈজ্ঞানিক প্রতায়াটকে কয়েকজন ভাববাদণশ দ্বাশশীনক 
ব্যবহার করছেন । তাঁরা বস্তুদেহের দেশহীন স্হিতির সম্ভাবনা প্রাতিপন্ন করার 
চেষ্টা করছেন । তাঁরা এই ধারণা পোষণ করেন ষে মানুষ ও সাধারণ বস্তুদেহ 
নি-মাতিক আয়তনে থাকে আর বিদেহী, অপার্থিবসত্তা অথবা আত্মা এমন দেশে 
অবস্হান করে যা সাধারণ জীবের অগম্য । তাই এই য্ান্ত অনুসারে সেইসব 
“অপার্থিব শান্ত" বাস্তব প্রীকয়াকে প্রভাবিত করতে পারে এবং আমাদের 
প্রত্যক্ষগোচর না হয়েও সেগুলোকে নিয়ন্ত্রণ করতে পারে । কিন্তু “বহুমান্রিক 
দেশসমুহের প্রত্যয়টিকে এইভাবে ব্যবহার করে বস্তুবাদকে উৎখাত করবার 
চেষ্টার বাস্তবে কোনও (ভিত্তি নেই । 

কাল দেশের মত নয়; এক মান্তিক ॥। এর অর্থ হল এই যে কালের মধ্যেকার 
যেকোন মুহূর্ত নির্ধারত হয় হিসেব শুরু করার সময় থেকে বয়ে এসেছে 
এমন একটি মধ্যবতর্দ সময্ন প্রকাশক সংখ্যার দ্বারা । সমস্ত ঘটনার গাঁতই 
একমুখী, অতাত থেকে বর্তমানে এবং বর্তমান থেকে ভবিষ্যতে । প্রক্রিয়ার 
এই ধারা বস্তুগত, এটা কোনো 'নার্ঘন্ট প্রক্রিয়ার প্রত্যক্ষকারণ ব্যক্তির চেতনার 
উপর নির্ভর করে না। দেশের মধো কেউ ডান থেকে বাঁয়ে বা বাঁয়ে থেকে ডাইনে, 
উপর থেকে নীচে বস্তুদেহগুলোকে ঘোরাতে পারে কিন্তু যে-সমন্ত প্রিয়া 
কার্ধ-কারণ সম্পর্কে বাধা সেগুলোকে আমরা কালের বিপরশতমুখী করতে 
পারি না, আমরা সেগুলোকে ভবিষ্যৎ থেকে জোর করে ফেরাতে পারি না। 
সময় বিপরীতমুখী করা যায় না আর এইখানেই দেশ থেকে এর পার্থকা। 

আজকাল সহজবোধ্য বৈজ্ঞানিক গ্রন্থগুলে “চারমাপিক জগতের" 
ধারণাটিকে ব্যবহার করছে । এই প্রতান্নাটও “বহুমারিক দেশের” মতই 
ভাববাী 'সিম্ধাস্তের ভিত্তি তোর করে না। পদার্থ বিজ্ঞানে “চারমাম্রক” 
কথাটা বোঝায় যে জগৎ শুধুমাত্র ভি-মান্িক দেশেই থাকে না? একমান্রিক 


৭৬  ' মাক সবাধী-লেনিনবাদী ঘর্শনের মলকথা 


কালেও থাকে এবং খন কোন সাত্যকারের প্রক্লিয়ার কথা বিবেচনা করা হয় 
তখন মনে রাখতে হবে বস্তুর অবস্থানের উভয় রূপকেই, ধার মান্তা যোগ করলে 
'বাঁড়াবে চারে । আধুনিক পদার্থ বিজ্ঞানীদের “চারমান্রক জগৎ" প্রত্যয়টির 
সধ্যে তাই রহস্যময় ব্যাপার কিছু নেই । 

দেও ও কাল সম্বন্ধে আমাদের ধারণা শাশ্বত, অপারিবর্তনীয় নয় । বিজ্ঞান 
জগতের দেশ ও কাল সম্পর্কিত কাঠামোর আরও গভীর অনসম্ধান চালাচ্ছে 
এবং বস্তুর আরও নতুন দেশিক ও কালগত ধর্ম আবিচ্কার করে চলেছে। কিন্তু 
দেশ ও কাল সম্পার্ত ধারণার সংশোধনকে গুলিয়ে ফেলা ঠিক হবে না। 
লোনিন জোর 'দিয়ে বলেছিলেন আমা্ের মনে রাখতে “সেই অপাঁরবর্তনীয় তথ্যটি 
যে, মানংষ ও প্রকৃতি কেবল দেশ ও কালের মধ্যেই বিরাজমান । দেশ ও কাল- 
বহিভূর্তি সত্তাগুরো পুরোহিতদের কল্পনা এবং ভাগ্যহত, নিপীড়িত ও অজ্ঞ 
মানুষদের বিশ্বাস । এগুলো আবোলতাবোল আকাশকুন্ুম, দ্বার্শীনক ভাববাদের 
কলাকৌশল এবং পচনশখল সমাজব্যবন্থার বিকৃত সৃষ্টি ।*১ 

দেশ ও কাল বস্তু-স্থিতির রুপ-_-এই প্রাতিজ্ঞাটি শুধুমাত্র তাদের বিষয়গত 
-বাহ্য সত্তারই পরিচয় দেয় না, তা এটাও দোঁখয়ে দেয় যে ওগুলো গাঁতিশশল বস্তুর 
সঙ্গে অচ্ছেদ্য । যেমন দেশ ও কালের বাইরে বস্তু নেই তেমনি বস্তুর বাইরে 
কোন দেশ বা কাল নেই বা থাকতে পারে না। 

দেশ ও কাল আছে শুধু বাস্তব পদার্থের মধ্যে, বাস্তব পদার্থের মাধ্যমে 
এবং কেবল তাদেরই জন্যে । এঙ্গেলস দেখিয়ে 'দিয়েছেন “ক্তুর অবস্থানের 
দ্বৈত রূপ স্বাভাবিকভাবেই বস্তুকে বাদ দিয়ে কিছুই নয়, শন্যগর্ভ প্রত্যয়, একটা 
বিমূর্তন যা কেবল মনের মধ্যেই থাকে ।”২ কেউ যা দেশ ও কালকে বস্তু 
থেকে পৃথক করে এবং জোর করে বলে যে ওগুলো বস্তু ছাড়াই আছে, তাহলে 
সৈ আস্তত্হীনতার উপরে একটা স্বাধীন আস্তিত্ব আরোপ করবে যা কেবল 
আমাদের চেতনার মধ্যেই আছে । কিন্তু এর অর্থ হল ভাববাদের অসম্ছানকে 
অবলম্বন করা, যে-মত অন:সারে আমাদের চিন্তার ফলাফলকে স্বাধীন সারসত্তা- 
যুক্ত বলে ঘোষণা করা হয়। সেইঙ্গন্যে লেনিন বলেছিলেন “পার্থিব বন্তুর 
বাইরে কাল-ঈষ্বর 1৮5 

দেশ, কাল ও বস্তু অবিচ্ছেদ্য- এই সম্রাট ডায়ালেকঁটিক ব্তুবাদকে আধি- 
[বদ্াক বস্তুবাদ থেকে মুলগতভাবে পৃথক করেছে । আরীবদ্যক কতুবাদ দেশ 
ও কালের বাহ্য সত্তা স্বীকার করে ও মনে করে যে এগুলোর বস্তুনিরপেক্ষ সার- 
সত্তা রয়েছে এবং এগুলো হল বস্তুদেহ ও প্রক্রিয়ার শূন্য আধার । জামান 
'গঁণতজ্ঞ হেরম্যান ওয়েল ব্যাপারটাকে এইভাবে প্রকাশ করেছেন, “এটা যেন 

১ ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্কস, ১৪শ থণ্ড, ১৮৫ পৃ. 


২ এঞ্েলস, ভায়ালেকটিকস অব নেচার, ৩১২ পৃঃ 
৩ তি. আই, লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্কস, ৩৮শ খণ্ড, ৭* পৃঃ 


বস্তু ও তার চ্ছিতির মৌলিক রূপ ৭: 


ভাড়াটে কামরা” যা যে-কোন ভাড়াটে ছ্বখল করতে পারে আর বাঁ কাউকে না 
পাওয়া যায় তবে খালি পড়ে থাকবে । 

এই ধরনের একটি মত পোষণ করতেন সাবেকণ বলাব্দ্যার প্রবর্তক নিউটন । 
[তিনি মনে করতেন দেশ ও কালের গতিশীল বস্তুনিরপেক্ষ, অপারবর্তনীয় ও 
পরস্পরের সঙ্গে সম্পকহিীীন সম্ভা আছে । তান ওগলোকে বলতেন শনরপেক্ষ”। 
শনরপেক্ষ দেশ ও কাল” সম্পর্কে নিউটনের ধারণা বিংশ শতাব্দীর গোড়া পর্যন্ত 
মানা হত। 

যখন আপোঁক্ষকতার তত্বের কল্যাণে বৈজ্ঞানিকরা অবশেষে বুঝলেন যে 
গতিশীল বস্তুর থেকে দেশ ও কালকে পৃথক করা ঠিক নয় তখন এটা বর্জিত 
হয়। 

অ-ইউীক্দবীয় জ্যামিতির অন্যতম প্রতিষ্ঠাতা রুশীয় গাঁণতজ্ঞ নিকোলাই 
লোবাচেভস্কি গতিশীল বস্তু, দেশ ও কালের সম্পর্কের বৈজ্ঞানিক প্রত্যয়টির' 
ব্যাখ্যা করার ব্যাপারে অনেক কিছু করেছিলেন। তিনি প্রমাণ করেছিলেন 
যে দেশের ধর্ম পর্ব সমান নয় বরং বস্তুর ধর্ম অনুসারে ও বস্তুদেহের ভৌত 
প্রক্রিয়ার ছারা এ ধর্ম পারবার্তিত হয় । 

বাস্তব পরিবেশের পাঁরবর্তনে দেশের রূপ, বস্তুর প্রসার এবং জ্যামিতিক 
নিয়মের চারন্র বদলায় । 

প্রাচীন গ্রীসের ইউক্লিদের আবিষ্কৃত জ্যামিতি থেকে সম্পূর্ণ পৃথক একটি 
জ্যামিতি লোবাচেভস্কি আবিদ্কার করোছিলেন। এই জ্যামিতির একটি 
বোশষ্ট্য হল এই যে একটি 'ব্রভুজের কোণগুলোর যোগফল সর্বদাই ১৮০ 'ডিগ্র 
থাকে না বরং পার্বের দৈ্ঘের পরিবতর্নের সঙ্গে সঙ্গে বলায় এবং সর্বদাই এই 
যোগফল ১৮০ 'ডীগ্রর কম ॥ বার্ণহার্ড রেইম্যান পরে আর একটি অ-ইউক্রিদায় 
জ্যামিতি সৃপ্টি করেন, যাতে ন্রিতুজের কোণগুলোর যোগফল হল ১৮০ 'ডিগ্রর 
বেশি । 

অ-ইউার্ুদয় জ্যামাতর সৃষ্টি দেশ ও বক্তুর মধ্যে গভীর সম্পর্ককে প্রকাশ 
করল এবং বস্তুশধর্মের পরিবর্তন দেশ-ধর্মের পরিবর্তন ঘটায়, এই তথ্য দেশ 
সম্বন্ধে ভাববাদী মতের উপর আঘাত হানল। ইউক্রিীয় জ্যামিতি" শতাব্দীর 
পর শতাম্ৰবী অপরিবার্তত ছিল, এই তথ্যের উপর ভিত্তি করে কাণ্ট দেশকে 
কার্কারণ সম্বম্ধীয় চিন্তার ফল বলে মনে করেন এবং যে পদ্ধতির সাহায্যে 
ব্যান্ত ঘটনাগুলির 'বন্যাসের মধ্যে শৃঙ্খলা বিধান করেন। কাশ্ট 'িদ্বাস 
করতেন যে জ্যামিতি অপারবর্তনীয় এই কারণে যে দেশের অস্তিত্ব ব্যন্তির 
চেতনায় এবং এই অস্তিত্ব বাইরের পরিবর্তনশীল ঘটনাবলশর অংশ নয় । 
এখন এটা বোঝা গেল যে ইউক্রিদ্বীয় জ্যামিতিই একমাত্র জ্যামিতি নয় এবং দেশের 
মধ্যেকার বস্তুগত অবচ্ছার নিনিরিনিরিরিজিরীলিকারা গর 
হতে পারে। 


'৭ মাকসবাদীণলোননবান্ধী দর্শনের মলকথা 


আধুনিক পদ্বার্থাবজ্ঞান লোবাচেভা্কর ধারণাকে আরও গভীর করেছে 
এবং এগিয়ে নিয়ে গেছে। আইনস্টাইনের আপেক্ষিক তত্ব দেশ, কাল ও 
গতিশীল বম্তুর মধ্যে খুবই সাধারণ নতুন সম্পর্ক দেখাল এবং এই সম্পর্ক 
গরলোকে গাণিতিক অর্থে ও নির্দিষ্ট নিয়মে প্রকাশ করল। গতিশীল 
'বন্তুর সঙ্গে দেশ কাল সম্পকের অন্যতম প্রকাশ যে ঘটনায়, যা আপোক্ষকতার 
তত্ব প্রথম লক্ষ্য করল তা হল এই যে ঝুগপৎ ঘটনা নিরপেক্ষ নয়, সাপেক্ষ। 
একটি বাস্তব ব্যবস্থার নিরিখে ফে-ঘটনা যুগপৎ অর্থাৎ গাঁতির একটি বিশেষ 
অবস্থায় থাকে তা অন্য বাস্তব প্রক্রিয়ার 'নারখে অর্থাৎ গাঁতর অন্য অবস্থায় 
ঘগাপত লয় । 

এই বুনিয়া্দী তথ্য আর একটি গুরুত্বপূর্ণ প্রতিজ্ঞাতে নিয়ে যায় ॥ বাস্তব 
সংগ্ছিতির মধ্যে বিষয়গুলোর দূরত্ব সংক্িতির গাঁতবেগের উপর নিভর করে বলে 
'দেখা গেল । গাঁতিবেগের বৃদ্ধি দূরত্বের (দৈর্ঘের ) হাস ঘটার । একইভাবে, 
ঘটনাবলীর মধ্যেকার মধ্যবতাঁ সময় বিভিন্ন বাস্তব সংশ্ফিতির মধ্যে পৃথক পৃথক 
হয়। এটা হাস পায় গাঁতিবেগের বৃষ্ধিতে । দেশের প্রসারণের ( দৈর্ঘেযর ) 
মধ্যে এবং মধ্যবত সময়ের গাঁতিবেগ-নিভ'র পারিবর্তন অন্যটির সঙ্গে কঠোরভাবে 
মিল রেখে চলে এবং এইভাবেই দেশ ও কালের একটি স্বাভাবিক সম্পকে 
দেখিয়ে দেয় । 

সাধারণ আপেক্ষিকতার তত্বে মহাকর্ষক্ষেত্রের গবেষণা গতিশীল বস্তুর 
উপর দেশ-কালের নির্ভরশীলতা সম্বম্ধে আরও গভীর আবিচ্কারে নিয়ে গেছে। 
এটা প্রতিষ্ঠিত হয়ে গেছে যে দেশের প্রকৃত ধর্ম ইউন্লিদীয় জ্যামিতির প্রদর্শিত 
ধম অপেক্ষা পৃথক, যেমন দেশের মধ্যে বন্তুদেহের বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে মহাকর্ষ 
ক্ষেত্রের শক্তিও বৃদ্ধি পায় । পদার্থাবজ্ঞানে এই পার্থক্যকে “দেশের বক্রতা” বলে 
জানা আছে। তাই দেশের বক্তা নির্ধারিত হচ্ছে বস্তু-ভরের আক্কাতি, বণ্টন ও 
গাঁতি এবং মহাকর্ষ ক্ষেত্রের ঘনত্বের ছারা । মহাকর্ষ ক্ষেত্রে যেকোন পারবর্তন 
শহধু দেশের ধর্মেরই পরিবর্তন ঘটায় না কালের ধর্মেরও পরিবর্তন ঘটায়। 
মহাকর্ষ ক্ষেত্র কালের গতিপথ ও তার পাঁরবর্তন ঘটায় । বস্তুর ভর যত বেশি; 
যত শন্তিশালী হয় মহাকর্ষ ক্ষেব্র, কাল ততই ধারে প্রবাহিত হবে । উপর্তু দেশ 
ও কাল একে অন্যের চেয়ে স্বাধীনভাবে বদলায় না, পারবর্তিত হয় সম্পর্ক-যু্ত 
হয়ে, 'নার্ঘঘ্ট নিয়ম অনুসারে । 

আপেক্ষিকতাবাদ্ের আবিষ্কৃত-_বস্তুর সঙ্গে দেশ ও কালের অঙ্গাঙ্গী সম্পক" 
বস্তুর পাতি, দেশ ও কালের বস্তুগত সতার কর্তা ও জ্ঞাতার চৈতন্য-নিরপেক্ষ 
স্বাতন্ত্র্য সম্বন্ধে নতুন বৈজ্ঞানিক প্রমাণ উপস্থিত করেছে । বস্তুর সঙ্গে সম্পকিতি 
দেশ ও কাল এবংএর পরস্পরের সঙ্গে সম্পর্কযুস্ত এই সিদ্ধান্ত আধুনিক বিজ্ঞানের 
অন্যতম বুনিয়া্ষী ধারণা হয়ে উঠেছে । 

এই সব সম্পর্ককে অগ্রাহ্য করে আমরা আলোর কাছাকাছি গাঁতবেগয্ত 


ধস্তু ও তার স্থিতর মৌলিক রূপ ৭৯ 


ভৌত প্রাকিয়াগলোকে অথবা বিপুল পাঁরমাণ তেজসম্পল্ন প্রবাহধারাকে বুঝতে 
পারব না। জৈব-বিজ্ঞানের তথ্যগুলোও দেখিয়ে দিচ্ছে যে দেশ ও কালের ধর্ম 
বন্তুর উপর নির্ভরশীল ॥। দেোঁশক জৈব পদার্থের উপর গবেধণা থেকে প্রাপ্য 
হচ্ছে ষে এর একটা বিশেষ ধরনের দেশগত সুষমা রয়েছে, যা অজৈব প্রকৃতি-দেহের 
স্বভাবজাত নয় । 

বিকাশের গতিপথে বস্তু নিজের 'বিশেষ নিয়মে নতুন নতুন রুপ সৃচ্টি করে, 
সেই অনুসারে নতুন দেশগ্ণত ও কালগত সম্পর্ক গড়ে ওঠে । তাই দেশ ও কাজ, 
খোদ বস্ভুর মতন দ্ছিতির বিশ্বজনীন মহা-নিয়ম- বিকাশের নিয়মকে মেনে . 
চলে। 

দেশ ও কালের মধ্যে অভ্ন্তরীণ বৈপরাঁত্য রয়েছে। এই বৈপরাত্য 
এই ঘটনার মধ্যে 'দিয়ে প্রকাশ পাচ্ছে যে উভয়েই একই সঙ্গে অন্য-নিরপেক্ষ 
ও সাপেক্ষ । কেশ ও কাল বস্তুর আস্তিত্বের বিশ্বজনীন বস্তুগত রূপ হিসেবে 
অন্য-নিরপেক্ষ, যার বাইরে কোন বস্তুদেহে থাকতে পারে না। আবার 
এরা আপেক্ষিক কারণ তাদের ধর্মগুলো নিয়শ্িত হচ্ছে, পারিবর্তনশশল বস্তুর 
ধর্মের দ্বারা । আরও বৈপরাত্য এইখানে যে দ্বেশ ও কাল অসাম ও 
সসাঁমের এঁক্যের প্রতিভু । দেশের অসীমতা পৃথক পৃথক বদ্তুসত্তার সীমিত 
সিল পপ িপ্রিজ উকি প-প্রক বাচ্তব 
পরকিয়ার স্হিতিকালের ছারা । দেশ ও কাল একই সঙ্গে নিরবাচ্ছি্ন ও বাচ্ছা 
(বিষ্স্ত)। দেশ এই মর্মে নিরবচ্ছিম্ন যে ইচ্ছেমত নির্বাচিত যে-কোন দুটি 
দেশগ্লাত বস্তুর ( ছোট, বড়, কাছে বা দুরে ) মধ্যে বাস্তবে সব সময়ই এমন একটা 
জিনিস অবশ্যই থাকবে বা, উভয় ধস্তুকেই একটি দেশিক মান্রায় য্স্ত করে বা 
অন্যভাবে বললে বলা যায় যে দেশগত মান্লায় বন্তুগুলোর মধ্যে কোন চূড়ান্ত 
ধবাচ্ছন্বতা নেই । ওরা একে অপরের মধ্যে সঞ্চারিত হয়। ঠিক একই ভাবে, 
কাল আঁবাচ্ছি্র এই অর্থে যে এর দুটি বিরামকালের মধ্যে স্ব্দাই একটা কালগত 
স্হিতিকাল থাকবে যা দুটি বিরামকালকে একটা নিরবচ্ছিন্ন কালপ্রবাহে যন 
করে । দেশ-কালের বিচ্ছিত্রতা এইখানেই যে, এগুলো গড়ে ওঠে এদের অভ্যন্তরণণ 
ধর্ম ও গঠনের বৈশিষ্ট্ামশ্ডিত জিনিসগুলো 'দিয়ে বাস্তব পদার্থ ও সেইগুলোর 
প্রক্রিয়ার গুণগত পার্থক্যের সঙ্গে সামঞ্জস্য রেখে । 

আধুনিক বিজ্ঞানের বিকাশ, জক্ষমাণ্, জগতে অন_বীক্ষণের দর্শনীয় দৈর্ঘোর 
কম দৈর্ঘে; সাময়িক স্হিতিকালের ক্ষণক বিরাম মৃহর্তে প্রবেশের ফলে দেশ 
ও কালের এমন সব বৈশিষ্টা প্রকাশিত হচ্ছে, যা বৃহদ্ধাকারের মাপে ধরা পড়ে 
নি। আমরা এখন দেশ ও কালের নতুন ধর্ম, তার্দের কোয়াণ্টা, তাদের সুষমার 
নতুন রূপ, তাদের তথ্যগত আয়তনে পাঁরবর্তন (ইনফরমেশনাল ভল্য্যম ) 
ইত্যাছির মুখোমুখি হচ্ছি। এ সমস্তই প্রমাণ করে লেনিন বস্তুর যে-ক্ষযস্তের 
সুত্ন বিকশিত করোছলেন তা আরও গভীরভাবে শুধু জড় পদার্থের ভৌত ধর্ম 


৮০ মারকসবাদী'লেনিনবাদী ঘর্শনের মলকথা 


ও অভ্যাস্তরণণ গঠনের ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য নয়, সেটা যে-দেশকাল সম্পকের ভিত্তিতে, 
এই কাঠামো গড়ে ওঠে সেই সম্পকের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য । অন্য কথায়, কতুর 
মতই দেশ ও কাল অফুরন্ত । 


৪. জগতেল্স ঞঞ্চ্য 

ক্র অতীতে এই ধারণাটি গড়ে উঠেছিল এবং ধমের দ্বারা ব্যাপকভাবে 
প্রচলিত হয়েছিল যে প্রতিটি মানুষের জানা এই বাস্তব জগৎ ছাড়া “আত্মা'দের 
“বাসস্হান, পপরম কারণ, “পরম অভী্সা" প্রভৃতির এক অপার্থব জগং 
রয়েছে । 

ধাপে ধাপে বিজ্ঞান এই দুই জগতের ধারণাকে খণ্ডন করেছে । জগৎ 
এক। প্রকৃত বাস্তব জগৎ যার সঙ্গে আমরা আমাদের অনুভূতি, সংবেদন, 
ধারণা ও চেতনা নিয়ে জড়িয়ে আছি সেইটাই হুল অস্তিত্ববান একমাত্র 
জগাং | 

অতশীতের কিছ দ্বার্শনিক, যাঁরা নিজেদের বস্তুবাদী বলতেন এবং অন্য 
জগতের অস্তিত্বের ধারণাকে প্রত্যাখ্যান করতেন তাঁরা জগতের এঁক্যকে প্রমাণ 
করার জন্যে জোরালোভাবে এই কথাটি বলতেন যে, আমরা এই জগংকে .এক 
বলেই মনে করি অথবা একটি একক জগৎ হিসেবে এর অস্তিত্ব রয়েছে । এই 
অবশ্থান গ্রহণ করোছিলেন ইউজেন ডুরিং ; তাঁর মতবাদকে এঙ্গেলস সমালোচনা 
করেছিলেন গ্যাণ্টি ড্যারং বইটিতে । এঙ্গেলস দেখিয়েছিলেন যে টো যুক্তিই 
দাস | 
আমরা এক বলে ভাব বলেই যাঁদদ জগ্গং এক হয়, তাহলে আমাদের চিন্তাই 
জগতের নিয়ামক শান্ত । কিন্তু জগৎ চিন্তার ধর্মগৃ্লে।কে প্রাতিবিম্বিত করে না 
বরং চিন্তাই জগতের ধর্মগুলোকে প্রীতাবাম্বত করে। এঙ্গেলস বলেছিলেন 
আমাদের চিন্তা জ্‌তোর ব্রাস ও স্তনাপায়ণ প্রাণকে “এইক্যে'র মধ্যে আনতে পারে 
কিন্তু তা জুতোর ব্রাসকে স্তনগ্রন্থী দিতে পারে না। একইভাবে, জগতের 
আস্তত্ব আছে এবং তাই এর মধ্যে এক্য আছে, এই বন্তব্য থেকে এটা আসে না 
কারণ আস্তিত্বের ( সত্তা ) প্রত্যয়টিকে ভাববাদী বা বস্তুবাদী যে কোন ভাবে 
ব্যাখ্যা করা যেতে পারে । যেকোন জিনিসই আমাদের চিন্তার মধ্যে থাকুক না 
কেন (যথা অপর একটি জগতের অস্তিত্বের ধারণা ) তাকে আছে বলে স্বীকৃতি 
দিতে পারা যায়, চৈতন্য নিরপেক্ষ স্বাধীন অস্তিত্বেরে আঁধকারী কিছ; হবার 
দরকার থাকে না। তাই কেবলমাত্র জগতের আস্তিত্বের স্বীকাতি থেকেই জাগাঁতিক 
এঁক্যের সঠিক ধারণা আসে না। 

এঙ্গেলস জোর 'দিয়ে বলেছেন “অস্তিত্বেই জগতের এঁক্য নয়, যাঁদও সেটা তার 
এঁক্যের পূশর্ত, যেটা তাকে এক হবার আগে হতেই হবে'''জগতের প্রকৃত 
এঁক্য 'াহিত আছে এর বস্তুসত্তায় এবং এটা কতকগুলি জগাখিচুড়ি বুকানি দিয়ে 


বস্তু ও তার চ্ছিতির মৌলিক রূপ ৮১ 


প্রমাণিত হয় না, হয় দর্শন ও প্রাকীতিক বিজ্ঞানের দীর্ঘ ও শ্রমসাধ্য বিকাশের 
হারা ।”, 

কোপার্নিকাসের সূষকেন্দ্রিক বিশ্বের আঁবিদ্কার জগতের বাস্তব একের 
*যকপয়র পথে একটা বিরাট পদ্দক্ষেপ। কোপার্নিকাসের আগে প্রচলিত ধারণা 
ছিল ষে, বিশ্বের কেন্দ্রে আছে পৃথিবী যার চার পাশে স্বগঁয় মণ্ডলে স্থান 
পেয়েছে “আদর্শ স্বগাঁয় জগৎ--সুষণ গ্রহরাজ, চন্দ্র ও তারকা প্রভৃতি 
জ্যোতিষ্কমণ্ডলী । এদের পূর্ণতা প্রাতিভাত হয় তাদের সম্পর্ণ গোলাকার ও 
নিখনতভাবে মসৃণ উপারভাগের মধ্যে । তাই এটা বিদ্বাস করা হতো যে 
পৃথিবীর উপরে সবাঁকছুই পারবত'নশশল ও ক্ষয়িফ্ আর স্বগর্গয় জগতে সব 
কিছুই চিরন্তন ও অপরিবর্তনীয়। কোপার্নিকাসের সূষ'কেম্দ্রিক মতবাদ এইসব 
ধারণাকে ডীঁড়য়ে দিল এইটি প্রমাণ করে যে, বিশ্বের কেন্দ্রে পৃথিবী নেই বরং 
এটা অন্যতম গ্রহমান্র এবং যাকে আদশ" স্বগীয়নণ্ডল মনে করা হতো এটা 
তারই অন্তর্গত ॥ 

তাই “পার্থিব জগতের” সঙ্গে “স্বীয় জগতের” বিরোধিতার কোন যুক্তিই 
ছিল না। 

কোপার্দিকাম যে-ক্াজ আরন্ত করেছিলেন তা এাঁগর়ে নিয়ে গেলেন 
গ্যালিলিও এবং জিওদ?নো ব্রুনো । যখন গ্যালালও প্রথম দুরবশক্ষণ যন্ত্রটি 
আঁব্কার করে নভোমণ্ডলের দিকে লক্ষা করলেন, তখন ভান এমন একাঁটি 
আ'বি্কার করলেন যা তাঁর সমস।ময়িকদের হতবুদ্ধি করেছিল ॥ যে চাঁদের 
আকারকে মনে করা হ'ত নিখত স্বগঁয় জোতিষ্কঃ সেটা মোটেই সম্পূর্ণ 
গোলাকার নয় । পৃথিবীতে যেমন বিরাট 'বিরাট গত”? উপত্যকা ও পবরতরাজি 
দেখতে পাওয়া যায়, তেঘনি এটাও সেইগ্ুলোর দ্বারা একইরকমভাবে পরিপূর্ণ ॥ 
গালিলও সর্ষপৃ্ঠে বড় বড় অসম কালো কালো দ্বাগও আবিত্কার 
করোছিলেন ৷ বুনো যুক্ত দিলেন যে অসীম বিশ্বে, যেখানে শাস্তকাররা মনে 
করেন নিখ*ত স্বগ্াঁয় মণ্ডল আছে সেখানে আসলে আমাদের জগতের মতোই 
আত বিশাল বস্তুজগৎ ছড়িয়ে রয়েছে । 

বলবিদ্যা ও সর্বব্যাপী মহাকরষের নিয়মগুলোর আবিত্কার এই সত্যের 
সমথনে নতুন সাক্ষ্যপ্রমাণ আনল । দুটি পৃথক জগতের অস্তিত্বের পক্ষ 
সনর্থনকারীরা মনে করতেন পার্থিব ও স্বগাঁয় বস্তুদেহ মূলতঃ পৃথক নিয়ম 
মেনে চলে । এই নিয়মগুলো এক ধরনের বা একই” এইরকম ধারণাকে মনে 
করা হত ঈশ্বর 'নম্থ্ার সামিল । নিউটনের বিরাট বৈজ্ঞাঁনক সাফল্য প্রমাণ 
করল যে পার্থিব ও মহাকাশীয় বস্তুরদেহ একই নিয়ম মেনে চলে, প্রকাতির একই 
শীন্ড অবলম্বনহীন সমস্ত জিনিসকেই ভূমিতে পাতিত করে, চাদিকে পাথবধর 


১. এটি ডাবিং, এঙ্লেলস, ৫৮ পু । 


দর্শন--৬ 


৮২ মার্কসবা্ধলেনিনবাদী দশ নের মূল কথা 


চারাদিকে, পৃথিবীসহ অন্যান্য গ্রহকে সূর্যের চারদিকে ঘোরায়। এইভাবে 
দেখান হলো যে, অসীম বিশ্বের প্রত্যেকটি জিনিস মূলতঃ এক বাস্তব িথস্কিয়ার 
হারা যূত্ত; এই ক্রিয়া পার্থব ও মহাকাশনয় জগতের মধ্যে কোন পাথক্য 
করে না। 

বর্ণালী বিশ্লেষণ--উতপ্ত গ্যাসীয় পদার্থ থেকে যে আলোক 'বিকিরিত হয়ঃ 
তার প্রকৃতি পরাক্ষা করে বস্তুর রাসায়নিক প্রকৃতি পর্যবেক্ষণ-__-দুই জগতের 
আস্তত্বের ধারণার অবসান ঘটাতে গুরত্বপূর্ণ ভূমিকা পালন করে। প্রাতিটি 
রাসায়নিক পদার্থের নিজস্ব এক গূচ্ছ রেখা আছে (বর্ণালী )। বর্ণলশ 
বিশ্লেষণ থেকে এটা প্রমাণিত হল যে, মহাকাশীয় পদার্থের রাসায়নিক উপাদ্দান 
প্রধানত পাঁথবীর মতই । এইসব গবেষণার ফলে বিশ্বের বস্তুগত এঁক্যের 
মৌল প্রত্যয়াটি আরও সমহ্ধ হয়েছে । 

এমনাঁক যদি বিজ্ঞানীরা কোনো মহাকাশীয় ক্ষেত্রে এমন একটা পদার্থ 
আবিদ্কার করতেন যা পার্থব পরিবেশে থাকতে পারে না, তাতেও একথা 
বোঝাত না যে জগতের বস্তুগত এঁক্য ধংস হয়ে গেল । ব্যাপারটা এই নয় যে 
সমস্ত নক্ষব্রে বা নীহারিকাতে একই ধরনের রাসায়ানক পদ্দার্থ থাকবে, বিষয়টি 
হল সমস্ত পদার্থ” তারা বিশ্বের সব ছাঁড়য়ে থাকুক বা না থাকুক, তারা 
সব্দাই কোন না কোন ধরনের বস্তুরই রূপ, তারা একই রকমের মৌলিক 
ধর্ম-বিশিষ্ট এবং তারা একই বস্তুগত প্রাকৃতিক নিয়ম মেনে চলে । 

একই ধরনের মৌলকণা দ্বারা গঠিত (প্রোটন, নিউট্রন, ইলেকট্রন ) 
রাসায়নিক অণুগুলোর পরমাণু হল এক ধরনের বস্তুগত সধস্ছিতি এবং তাদের 
কাঠামোও একই ধরনের । এদের প্রধান বৈশিষ্ট্য হল (ক) অপেক্ষাকৃত ভারণ 
মৌলকণা দিয়ে গঠিত একটি কেন্দ্র এবং সেই জন্যে পরমাণ্র ভরের বেশির 
ভাগটাই বহন করে (খ) অপেক্ষাকৃত হাল্কা মৌলকণা দ্বারা গঠিত স্তরবিনান্ত 
আবরণ (গ) কেন্দ্রুক ও আবরণের মধ্যে বিপরীত আধানযু্ত বিদ্যুতের অবস্থান । 
এইভাবে রাসায়নিক অণুর পরমাণুগুলো গঠনে ও কাঠামোশবন্যাসে এক্যবদ্ধ | 
তার্দের পার্থক্যটা আকস্মিক সহঅবদ্থানকারী বস্তুগুলোর জোট নয় বরং 
অভ্যন্তরীণ 'দ্িক থেকে সম্পাকৃতি বস্তুগগলোর একটা সমগ্রতা। এই সমগ্রতা 
প্রকাশ পাচ্ছে বিশেষ করে পিরিয়ডিক সিম্টেমে (নিয়মিত ধ্যবধানের পৌনঃ- 
পৃনিক ব্যবচ্ছা ) ও মেশ্ডেলিয়েভ আবিষ্কৃত সাধারণ পৌনঃপুনিক নিয়মে । 

পার্থব জগৎ ও স্বগ্ণাঁয় জগতের মধ্যে বৈষম্য সৃস্টি করে ধর্ম-তাত্বকেরা এই 
আঁভমত পোষণ করতেন যে পৃঁথবীর সব জিনিসই পরিবর্তনশশীল এবং আগেই 
হোক বা পরেই হোক তারা আন্তম দশায় উপনীত হবে আর স্বর্গে সবকিছু 
অপাঁরবর্তনশয় ও শাম্বত। কিন্তু মহাকাশীয় জগতের চিরন্তনতা ও অপরি- 
বর্তনশশীলতা কোথায় 2 বিজ্ঞান প্রমাণ করেছে যে মহাকাশীয় জগং--ষাকে 
আমরা সৌরজগৎ বলে জানি, তা চিবকাল আঙ্কের মত ছিল ন। এবং তার 


বস্তু ও তার চ্ছিতির মৌলিক রূপ ৩ 


[নিজস্ব ইীতহ'স আছে । নক্ষত্তরাজও অপারবর্তনশীল নয় । গোটা নক্ষত্র-জগং 
আবিভূতি হচ্ছে ও বিলীন হয়ে যাচ্ছে । 

যা কিছুর আস্তত্ব আছে তার মধ্যে গত ও পরিবর্তন স্বাভাবিক এবং*এমন 
কোন বিশেষ জগং নেই যা এ নিয়ম মেনে চলে না। যেখানে বস্তুর কোনও 
বিশেষ একটা রূপের বিলয় ঘটছে, সেখানে স্বীয় ইতিহাস নিয়ে বস্তুর নতুন 
রূপের উদ্ভব আঁনবার্ধ । 

এমনাক বস্তুর কোনও ক্ষুদ্রতম কণাও শুন্য থেকে উদ্ভব হয় না অথবা 
নাশ্চিচ্ও হয় না; বস্তু কেবলমাত্র রূপান্তরিত হয় এক অবস্থা থেকে আর এক 
অবস্থায়, িত্তু তখনই তার মূল চরিত্র হারায় না। উদাহরণস্বরূপ বলা যায় যে, 
যদি বিশেষ ভরসহ কোন জড়বস্তু অন্তহি'তি হয় তবে এক বা একাধিক অন্য 
জড়বস্তু আবির্ভূত হবেই--যারদের ভরের সমগ্টি অস্তার্হত বস্তুর ভরের সমান। 
পরমাণুর রূপাস্তর-প্রক্রিয়ার সমগ্র বৈদযাতিক আধান থাকে অপাঁরবার্তত। এটা 
এবং প্রকৃতির অনুরূপ অন্যান্য নিয়মটি বস্তুর চিরম্তত্বকে দেখিয়ে দিচ্ছে । 

বস্তু এবং তার গাঁতি আঁবনশ্বর ও অনাঁদ (সৃষ্টি করা যায় না)। 
এটা প্রকাশ পায় শান্তর িতাতা ও রূপান্তরের নিয়মের মধ্যে । এই নিয়মটি 
জগতের বস্তুগত এঁক্যের সমর্থনে গুরুত্বপুর্ণ ভূমিকা পালন করেছে । এন্গেলস 
দোখয়েছেন, এই 1নয়মের কল্যাণেই, “এক অপার্থিব শ্রন্টার শেষ চিহটি মুছে 
[গিয়েছে ৮১ একটি জড় পদার্থ এমনাঁক ক্ষুদ্রতম পদার্থওঃ অন্য কোন জড় 
পদার্থের প্রকৃত প্রভাব ছাড়া গাঁতশশল হতে পারে না। তারা পুরোপুরি বা 
আংাঁশকভাবে নিজস্ব গাঁতিকে এগুলোর মধ্যে সঞ্চারিত করে। এই নিয়মের 
কল্যাণে সমস্ত ব্যবস্থা একটি শঙ্খলা-পরম্পরা সৃষ্টি করে, যার মধ্যে এমন কিছ, 
থাকে না বা থাকতে পারে না যা বস্তুর ছারা সৃষ্ট নয়। 


প্রকৃতির ঘটনাপুঞ্জের মধ্যে অথবা সমাজের কোথাও এমন কোন ক্রিয়া 
নেই বা থাকতে পারে না যা কোন রহস্যময় “অপার্থিব জগতের' থেকে আসে বা 
তার আস্তত্বের প্রমাণ দেয় । প্রত্যেক 'জিনিসের প্রাকৃতিক কারণ আছে যা 
কতকগুলো জড় বস্তুর মধ্যে, তাদের ক্রিয়ার মধ্যে এবং ধর্মের মধ্যে দেখতে 
পাওয়া যায়! বিজ্ঞান [িজস্বভাবে কোন অতীদ্দ্িয় বা অতিপ্রাকৃত অনুমান 
বাদ দিয়ে ব্তু-জগৎকে ব্যাখ্যা করে । 

এমন একাদ্দন ছিল যখন মানুষ প্রাণ-্রক্রিয়ার মর্শ কিছুই বুঝত না। 
জৈবদেহের বোশিষ্ট্য অজৈব প্রকৃতি থেকে এতই পৃথক ধরনের যে, অনেক, 
চিন্তাশীল ব্যন্ত এই মত পোষণ করতেন যে জীবনের ভিত্তি হল অ-্জড় 
“জৈবপ্রাণশান্ত”, যা জীবন প্রকিয়ার সঞ্টালক । যেমন? অজৈব পদ্দার্থের জৈব 
পদার্থে রুপান্তর, যা প্রাণী ও উদ্ভিদের মধ্যে ঘটতে দেখা যায়। সেগুলোকে 


১, এফ, এক্সেল, এন্টি ভাত ১৮০৯৯ পৃ 


৮৪ মার্কসবাদীশলেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


ভাববার্দীরা ঘোষণা করলেন এই “জৈবপ্রাণশান্ত'র কিলার ফল বলে। কিন্তু 
বিজ্ঞান প্রমাণ করেছে যে জীবনের সার হল বস্তুগত বিপাক প্রক্রিয়া । এটা 
এর নিজস্ বৈশিষ্ট্য নিয়ে ক্রিয়াশীল এবং প্রকৃতির অন্যান্য ক্ষেত্রের মতো ভর ও 
শান্তর নিত্যতার নিয়ম এখানেও অনুসৃত হয় । 

এমন একদিন ছিল যখন কেউ জানত না কী করে মানুষের উদ্ভব হয়েছে । 
এতেই গড়ে উঠল এই ধারণা যে, কোন অপার্থিব শন্তির অলৌকিক কিমা 
বলে মানুষ সূষ্টি হয়েছে। কিন্তু যতই দিন যেতে লাগল এই সমস্যাটিরও 
বৈজ্ঞাঁনক সমাধান হল এমনভাবে যাতে অ-জড়শন্তি ও রহস্যময় আতপ্রাকৃত 
জগতের ধারণা বাতিল হয়ে গেল। সার চার্লস ডারউইনের বিবর্তনবাদ এর 
ভাত্ত তৈরী করল এবং সমস্যার সমাধান করল মার্কসবাদ। মাক্সবাদ 
প্রতপন্ন করল পশ:জগং থেকে মানুষ গড়ে ওঠার ক্ষেত্রে শ্রমের ভূমিকাকে । 

চেতনার বিষয়টি অন্যান্য সমস্ত প্রাকৃতিক বিষয় থেকে সম্পূর্ণ পৃথক । 
ভাববাদ্দীরা এই পার্ক্যকে বাবহার করে বাস্তব জগতের এঁক্যকে অলীক বলে 
ঘোষণা করে । কিন্তু পরের অধ্যায়ে আমরা দেখবো যদিও এটা আসলে পদ্বার্থ 
নয় তবু এটা বিশেষ ধরনে সংগঠিত বস্তুরই ধর্ম, এরই সৃষ্টি এবং এটা বস্তু 
ছাড়া থাকতেও পারে না। চেতনার এই বিষয়টি জড়-জগতের বাইরে অথবা 
উর্ধে একটি বিশেষ জগৎ হিসেবে বা জড়-জগৎ-নিরপেক্ষভাবে থাকতেই পারে 
না। তাই বাস্তব জগতের এঁক্যকে তারা ধ্বংস করে না। সেগুলো কেবলমান্ত 
দোঁথয়ে দেয় গাঁতিশীল এবং অসংখ্য গুণ ও ধর্ম-সহ কত বাঁচত্র এবং জটিল 
এই এক্য। 

মানবের সমাজজীবন, এর ইতিহাস, মানৃষের কি়াকলাপ এবং সামাজিক 
প্রকিয়াকে প্রায়ই “দেবী অভগস্সার” আদেশান:সান্নী অথবা বাস্তবতার উধ্রে এবং 
এর নিয়জ্্রণকারী কোন মহৎ ভাবের কর্মফল বলে ঘোষণা করা হয় । এীতিহাসিক 
বস্তুবাদ সমাজের বাস্তব নিয়ম ও তার 'বকাশের বাস্তব কারণগলোকে উদ্ঘাটন 
করে এই ধরনের মতবাদের ভ্রান্ত প্রমাণ করেছে। 

বস্তুর বাভল্ন গুণগত কূপ এবং তাদের সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ গতির রূপের 
মধ্যে সার্ধিক সংযোগ প্রাতিষ্ঠা করা জগতের এক্যকে প্রমাণ করার জনো একান্ত 
প্রয়োজন। বস্তুর 'বাভল্ন রূপের এবং নানা ধরনের গাঁতির মধ্যেকার এইসব 
সম্পর্ক আগেও ছিল? এখনও আছে এবং ভবিষ্যতেও থাকবে । জগতের কোথাও 
কোনাঁধন এমন কিছ জানিস ছিল লা বা থ্যকবেও না যা গাতশনীল বতু নয় 
অথবা বস্তু থেকে জন্মায় নি। এইখানেই এর এক্য । 

জগৎ বস্ভুগত । এটা এক্যসুত্রে বাঁধা, শাম্বত ও অসীম । মানুষ 
নিজেই এর শ্রেষ্ঠ সুষ্ট, যে বিশাল সমগ্রতাকে আমরা প্রকৃতি বাল মানুষ 
তার অংশ। 


চতুর্থ অধ্যায় 


সপ পিস পা সপ পাপা সপ | কল শাপলা 


চেতনা_ উন্নত ধরনে সংগঠিত বস্তুর ধর্ম 


মানুষ চেতনা ও মনের বিস্ময়কর সম্পদের আধিকারী। তার সামর্থ 
রয়েছে সেই সুর অতীতে 'ফিরে যাবার বা ভবিষ্যতের মধো অনসম্ধানের। 
তার রয়েছে একটা স্বপ্ন ও কষ্পনার জগৎ--সেই পারে অজানার গভনরে ডুব 
দিতে । চেতনা কী? কি করে এর উপাত্ত এবং এর বৈশিষ্ট্য ক? এ একটা 
কঠিন বৈজ্ঞানিক সমস্যা । 


১ চেতন 2 মানব মতিক্ষের ক্রিয়। 


* বহু আগে থেকেই মানুষ চেতনার প্রহেলিকা সম্বন্ধে ভাবতে শুরু করে- 
ছিল ॥ বহু শতাব্দী ধরে মানব জাতির মহান চিত্তনায়কগণ চেতনার প্রকৃতিকে 
আবন্কার করবার চেষ্টা করেছেন, এই প্রশ্ন নিয়ে লড়াই করছেন যে, কেমন করে 
আপন বিকাশের কোনো এক স্তরে অজৈব থেকে জৈব বস্তু সৃষ্টি হয় এবং কশ 
করে জৈব বস্তু চেতবার জদ্ম দেয় । 

চেতনার গঠন ক রকমের এর কাজই বা ক? সংবেদন থেকে প্রতাক্ষ 
এবং প্রত্যক্ষ থেকে চিন্তা উত্তরণের পদ্ধাত কী? মস্তিজ্কের বহিরাবণের মধ্যে 
যে বাস্তব 'দাহিক প্রবাহধারা চলেছে তার সঙ্গে চেতনার সম্পর্ক কী? এইটি ও 
এর সঙ্গে যুন্ত অন্যানা সমস্যাগ্লো তাদের জটিলতার জন্যে বহুদিন ধরে 
নদর্টি বস্ঠগত বেজ্ঞানক গবেষণার ধরাছোঁয়ার বাইরে ছিল। এটাই ছিল 
অন্যঙম কারণ যার জন্যে নানা ধবনের ভাববাদ্দী ও ধমঁয় ধ্যান-ধারণা দিয়ে 
চেতনার সমস্যাটিকে ব্যাখ্যা করা হচ্ছিল । 

ধমর্ণর ভাববাদ মতানুসারে চেতনা অ-্জড় কোন জিনিসের--“আত্মার" 
প্রকাশ, যাকে মনে করা হয় অমর, চিরন্তন, বস্তু ও বিশেষভাবে মাস্তুক-নিরপেক্ষ 
এবং নিজস্ব প্র।ণসম্পন্ন | 

অপার্থব প্রাণ-্রন্টা ও জ্তানের মূল হিসেবে “আত্মার” ধারণা বহু প্রাচীন 
কালে গড়ে উঠেছিল । স্বপ্ন, জ্ঞান হারানো, মৃত্যু এবং নানা ধরনের জ্ঞান ও 
ভাবাবেগ সংক্রাস্ত এবং ইচ্ছার প্রক্রিয়াগুলোর স্বাভাবিক কারণ ব্যাখ্যা করতে 
না পেরে প্রাচীনেরা এই সমস্যা সম্বম্ধে একটা বিকৃত ধারণায় পেশছেছিলেন । 
যেমন স্বপ্নকে ব্যাখ্যা করা হল এইভাবে যেন ঘুমের সময় “আত্মা” দেহ ছেড়ে 
গিয়ে বহু জায়গায় ঘুরে বেড়ায় । 


৮৬ গারকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মৃলকথা 


মৃত্যুকে ধারণা করা হল এক ধরনের নিদ্রা বলে, যখন কোন কারণে “আত্মা 
দেহ ছেড়ে গিয়ে অজ্ঞাত কারণে ছেড়েযাওয়া দেহে ফিরে আসতে পারল না। 
এইসব সহজ সরল কাণ্পনিক ধারণাগুলোকে আরও বিকশিত করা হল এবং 
বিভিন্ন ভাববাদী দর্শনের মধ্যে এগুলো তন্বগতভাবে সমর্থিত হতে লাগল ও 
সংহত আকার ধারণ করল। যে-কোন ভাববাদী মতবাদ কোন না কোনভাবে 
চেতনাকে ( যযন্তি, ধারণা, চিংশান্ত ) বস্তুনিরপেক্ষ, আতিপ্রাকৃত সারসত্তা বলে 
ঘোষণা করতে বাধ্য ; আর শুধু বন্তুনিরপেক্ষই নয় আঁধিকস্তু সমগ্র জগতের 
্লষ্টা এবং জগতে গাতি বিকাশের নিয়ন্ত্রণকারী হিসেবেও চেতনাকে দাঁড় করায় । 

এইসব নানা রকমেপ ভাববাদী 'বিম্বাসের বিপরীতে বস্তুবা্দ সর্বদাই 
অগ্রসর হয়েছে এবং এখনও হচ্ছে এই তথ্য থেকে যে চেতনা হল মানব মন্ভিজ্কের 
ক্রিয়া যার সারমর্ম হল বান্ভবতাকে প্রাতিবিন্বিত করা । সেই সঙ্গে চেতনার 
সমস্যাটি বস্তুবাদী দা্শীনক ও মনোবিজ্ঞানর কাছেও স্কিন বলে প্রতিভাত 
হয়েছে। 'কছ? বন্তুবাদ্ী, চেতনার উৎপাত্তর সমস্যাঁটিতে বাধা পেয়ে একে বস্তুর 
একট ধর্ম--চরন্তন ধম” উচ্চতর বা 'নয়তর সকল রূপের ক্ষেত্রেই স্বাভাবিক 
বলে মনে করেছেন। তাঁরা সমস্ত বস্তুকে প্রাণময় বলে ঘোষণা করেছেন । এই 
বি*বাসকে “হাইলোজোইম” বলা হয় (গ্রীক ভাষায় হাইীলি অথ বস্তু জো অর্থ 
প্রাণ )। 

ডায়ালেকটিক বস্তুবাদদ এই তথ্য থেকে অগ্রসর হয় যে চেতনা সকল বস্তুরই 
ধম“ নয় বরং উন্নত ধরনে সংগঠিত বস্তুর ধর্ম । চেতনা মানব মাস্তচ্কের ক্রিয়ার 
ফল। মারকসবাদের শ্রন্টারা জোর 'দয়ে বলেছেন যে চেতনা আন্তত্বের সচেতন 
উপলব্ধি ছাড়া আর কিছুই নয় এবং মানুষের আস্তত্ব হল তাদের জবনধারার 
বাস্তব প্রক্রিয়া । 

চেতনার ডায়ালেকটিক প্রতায়ট প্রতিবিম্ব সমত্রের উপর প্রাতিষ্ঠিত অর্থাৎ 
কোন ব্যান্তর মাস্তঙ্কে বাহ্যজগতের বিষয়বস্তুর সংবেদন, প্রত্যক্ষণ, প্রাতিরূপ গঠন 
এবং প্রত্যয় গঠনের আকারে মানসিক প্রাতিরপ নিমণি। মানব-মস্তিচ্কে 
চেতনার আধেয় চুড়ান্তভাবে নিয়ন্তিত হয় বাস্তব পরিবেশ আর তার অন্তনিশহত 
[ভাত্তি বা বাহনের দ্বারা। তাহলে এটা স্বতগাসম্ধ যে মাস্তন্ক এবং দেহযন্দ্ে 
দেওয়া বাহর্বিশ্বের সঙ্গে সংযোগকারী পথ ছাড়া কোন আত্মিক জীবন হ'তে 
পারে না। আভব্যান্তর ধারায় জীবেরা বাহ্যপ্রভাবগুলোকে প্রাতাবিষ্বত করতে 
পেরোছিল কেবল তথনইঃ ধখন তাদের একাট স্নায়তন্ত বিকশিত হয়। জীবন 
ধারণের পরিবত'নশীল প্রভাবে জীবের মানস ক্রিয়ার উল্লাত ছিল তাদের, 
মান্তন্ক বিকাশের সঙ্গে জাঁড়ত। মানুষের চেতনা উদ্মেষিত হয়েছিল এবং 
1[বকশিত হচ্ছে বিশেষ ধরনের মানব মস্তিষ্কের উদ্ভব ও বিকাশের ঘনিষ্ঠ 
সম্পকের আওতায় । তাই এই মাস্তিচ্ক হচ্ছে বাস্তবতার মানাঁসক প্রতিবিশ্ধের 
উচ্চতম রূপ হিসেবে উপলম্ধ চেভনার অঙ্গ ৷ 


চেতনা-_-উন্ত ধরনের সংগঠিত বস্তুর ধর্ম ৮৭ 


মানব মান্তি্ক বহুসংখ্যক স্নায়কোষ দ্বারা গঠিত খুবই সংবেদনশীল 
সনায়যন্ত । এই স্নায়কোষের সম্ভাব্য সংখ্যা হল ১৫,০০০ মিলিয়নের ( একশত 
পণ্ঠাশ কোটির ) মত। এইসব কোষের একাঁটি আর একটির সঙ্গে এবং সবগুলো 
একত্রে জ্ঞানেন্দ্র়গুলোর প্রান্তের সঙ্গে গড়ে তোলে খুব জটিল ও অগ্গাণত 
সম্পর্কযুন্ত জালের মত 'বিন্যাস। 

মানব মান্তন্কের গঠনবিন্যাস জটিল স্তরভে্ঘযুস্ত । বাহ্য প্রভাবের সরলতম 
বিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণ এবং আচরণকে 'নিয়ন্ত্রণ করে কেন্দ্রীয় স্নায়ূতন্ঘের নিচের 
অংশ--মেরুদণ্ডঃ মেডুলা অবলংগাটা (সুযুম্না শীর্ষক ), মধ্য মান্তন্ক এবং 
ডায়েনসিফালন আর জটিল রূপগুলোকে নিয়ন্ত্রণ করে উপরের অংশ, সবেপিরি 
গুরু মান্তক। জ্ঞানেশ্দ্িয়ে বাইরের শান্তর ক্রিয়ার ছারা সম্ট উত্তেজনা স্নায়ু 
তস্তুর পথে গুরু মস্তিম্কের বাহ্যাবরণের মধ্যে দিয়ে বিভল্ন অংশে পেশছয়। 
মান্তম্কের বাহরাবরণের 'িচেকার অঙ্গগুলি বংশগাঁত-চাঁলত খুব জাঁটল ধরনের 
ক্রিয়াকলাপ চালানোর যন্ত্র অর্থাৎ জন্মগত বা সহজাত ক্রিয়া। নিশ্নস্তরের 
মের-্দণ্ডী প্রাণীদের মধ্যে মান্তচ্কের এই অংশ স্বাধীনভাবে কাজ চালায় যা উচ্চ- 
স্তরের মেরুদণ্ড স্তন্যপায়শদের ও িাশেষত মানুষের ক্ষেত্রে স্বানভরতা 
হারাবারশদ্কে ঝেশকে। 

জশব ও পরিবেশের মধ্যে পারস্পারিক দেহযন্ত্াংশের বিভিন্ন ভাগের এবং 
দেহযন্ত্রগুলোর নিজেদের মধ্যেকার ক্রিয়াপ্রক্রিয়া সংঘটিত হয় পরাবর্তের 
সাহায্যে, যেটা সংবেদন যন্বের উত্তেজনা থেকে উদ্ভূত দেহবন্তরের প্রাতিক্রিয়া । 
এটা সংঘটিত হয় কেন্দ্রীয় স্নায়ংতন্মের সহযোগিতায় । পরাবরত গলির 
শ্রেণীবন্যাস করা হয় দুটি মূল বিভাগে-_-নিরপেক্ষ ও সাপেক্ষ । নিরপেক্ষ 
পরাবর্তগুল জন্মগত, বাইরের পরিবেশের প্রভাবের প্রতি জীবদেহের 
উত্তরাধিকারসূন্ে পাওয়া প্রতিক্রিয়া । সাপেক্ষ পরাবর্তগুলি জীবনধারার 
ক্রিয়াকলাপ থেকে আঁজতি দেহযন্দ্ের প্রাতক্রিয়া। এগদালর চাঁরন্র 'নিভর করে 
মানুষ বা প্রাণীর ব্যন্তিগত অভিজ্ঞতার ওপর । মান্ডদ্কের পরাবর্ত-ক্রিয়ার তত্ব 
অনেক দেশের বিজ্ঞানীরা বিকশিত করেছেন । উল্লেখযোগ্য অবদান রেখেছেন 
রূশ-বিজ্ঞানী সেনফ১ পাভলভ, ফভেদেনেস্কি, উতোমস্কি এবং ওরবেলি। 
তাঁরা দঢ্ভাবে বস্তুবাদী অবন্থান গ্রহণ করোছলেন এবং এই ধারণার থেকে 
অগ্রসর হয়েছিলেন যে দেহতণ্প ও মননতন্দ্ের মধ্যে একটা আঁবিচ্ছেদ্য এঁক্য 
আছে। চেতনার শারখরবৃত্তীয় কলাকৌশল এবং সাধারণভাবে মানসিক ক্রিয়ার 
উপর গবেষণা সোভিয়েত বিজ্ঞানী আনোখিনের উপস্থাপিত ধারণা ( এঁক্যব্ধ- 
ভাবে কার্য সম্পাদনের উপযোগা ব্যবচ্থা হিসেবে মস্তিষ্কের সমন্বয়” ক্রিয়াকলাপ 
এবং বাস্তবতার পুবভাসদায়ক প্রতিবিষ্বের শারীরবৃত্তীয় কার্ধকলাপ সম্পর্কে ) 
এবং বানস্টাইনের মাননিক ক্রিয়াপ্রবাহে কাজের লক্ষ্য নিধরিপ-সংক্রান্ত ধারণা- 
গুলির ছারা উপক্ত হয়েছে। 


£৮ মার্কসবাদণ-লেনিনবাদ' দর্শনের মূল কথা 


মস্তত্ক একটি অসাধারণ জটিল কর্ম-পরিচালন ব্যবস্থা । এর ক্রিয়াকলাপ 
সঠিকভাবে বুঝতে হলে আমাদের অবশ্যই যুন্ত করতে হবে পৃথক পৃথক 
স্নায়£কোষগহলির সম্বন্ধে অননসম্ধানলঘ্ধ তথ্যের সঙ্গে ব্যান্তর বাহ্য আচরণ 
সংক্রান্ত গবেষণাকে। মান্তম্কের মধ্যেকার শারীরক্রিয়া-প্রবাহের বাইরে কোন 
অনুভূতি, সংবেদন ও প্রেরণা সৃষ্টি হতে পারে না। 

মানবমস্তি্ক যে চিন্তার অঙ্গ এ ধারণা গড়ে উঠোছিল বহু প্রাচীনকালে এবং 
আজকাল সাধারণভাবে বিজ্ঞানে এটা গৃহীত হয়েছে । এমনাঁক আধুনিক 
কালেও কিছু ভাববাদ্ী দার্শনিক, চেতনা যে মস্তিষ্কেরই ক্রিয়া-_-এই বন্তব্যের 
বিরোধিতা করছেন । 

বাহ প্রভাব জ্ৰানোন্দ্রয়ের মাধ্যমে মাস্তদ্কে পেশছনোর ফলে চেতনা সৃষ্টি 
হয়। জ্ঞানেশ্দুয়গুলো হল “যন্ত্রপাতি” যা প্রাতিবিশ্বিত করে এবং বাহ্য 
পরিবেশ বা খোদ অঙ্গপ্রত্যঙ্গার্দর মধ্যে কোন পরিবর্তনের খবর প্রত্যঙ্গগুলোতে 
পেশছে দেয়। সেইজন্যে এগুলোকে বাহ্য অঙ্গ এবং অন্তঃচ্থ অঙ্গ এই দুই ভাগে 
ভাগ করা যায়। বাহ্য জ্ঞানেশ্দিয়গুলো হল দৃশ্যবোধ, শ্রবণ, ঘ্রাণ, আস্বাদন 
ও ত্বকের সংবেদনশীলতা । জ্ঞানোন্দ্রয়গুলো থেকে যে সমস্ত সংকেত মাস্তচ্কে 
পেশছয় তা জিনিসের গুণ, তাদের যোগাযোগ ও সম্পকের খবর বয়ে নিয়ে 
যায়। জ্ঞানেন্দ্য়গলো এবং তাদের অনঃরূপ স্নায়ঃ-বাবন্থাকে পাভলভ একন্রে 
নাম 'দিয়েছেন শবশ্লেষক”। বাইরের প্রভাবের বিশ্লেষণ শুরু হয় শবশ্লেষকের' 
বাহভাগে-_ গ্রাহকের স্তরে (স্নায়ুর প্রান্ত ভাগে ), যেখানে অশ্গপ্রত্যঙ্গের উপর 
প্রভাব বিস্তারকারী অগ্গাণত ধরনের শান্তির মধ্যে থেকে বিশেষ ধরনের শান্তিকে 
বেছে নেওয়া হয়। সবেচ্চি ও দ্ুনিপুণ ববিশ্লেষণাট লাভ হয় কেবলমান্র গুরু 
মস্তিষ্কের বাঁহরাবরণের ( কর্টেক্স) সাহাযো। জ্ঞানোন্দ্রিয়গলোর উদ্দীপনা 
শুধুমাত্র সংবেদন সৃষ্টি করে, চেতনার তথ্যে (ফ্যাক্ট) পরিণত হয় যখন এটা 
পেশছয় মস্তিষ্কে । গুরু মস্তিষ্কের শারীরবত্তীয় প্রক্রিয়াই প্রাতাবম্বিত মানসিক 
ক্রিয়া এবা চেতনার অপরিহার্ বাস্তব যন্ত্র । 


২ চেতনা-_বস্ত-জগতের মানসিক 
প্রতিবিম্বনের উচ্চতম রূপ 


মন্তত্কের মধ্যে চেতনা ও শারীরবৃত্তীয় প্রক্কিয়ার মধ্যে সম্পকে পরীক্ষা 
কোনরকণেই চেতনার সমস্ত বৈশিষ্ট্যকে প্রকাশ করে না । মানসিক ঘটনাবলীর 
শারীরবৃতীয় যন্ত্র মনোভাব ও মনের মমববস্তুর সঙ্গে অভিন্ন নয়, ওগুলো হলো 
বাস্তব প্রাতীবম্বের আত্মগত, মানসিক প্রতির্প । 

ডায়ালেকাঁটক বস্তুবাদ চ্ছছল বস্তুবাদের প্রবন্ধাদের (সি, ভগ, এল, বাখনার 
জে মলেস্ট- ও অন্যান্য ) চেতনার সারমর্ম ব্যাখ্যার বিরোধী । তাঁরা চেতনাকে 


চেতনা-_উন্নত ধরনে সংগঠিত বন্তুর ধর্ম ৮৯ 


তার 'ভাত্তর ( মস্তিচ্কের মধোকার স্নায়ূতন্মের ক্রিয়া প্রবাহ ) সঙ্গে এক করে 
ফেলেছেন। কাল“ভগট লিখেছেন, “প্রত্যেকটি প্রাকৃতিক বিজ্ঞান? এই 'সম্ধান্তে 
.পেশছতে বাধ্য যে সমস্ত সামর্থয যাকে বলা হয় মনন ক্রিয়া, বাস্তবে তা 
কেবলমাত্র গুরুমান্তচ্কের আবরণীর ভেতরের পদার্থের গতি বা এটাকে আর 
একটু সোজাস্ত্জভাবে বললে বলা যায় যে যকৃতের সঙ্গে পিত্তের যে সম্পর্ক" 
গুরুমান্তিদ্কের আবরণণীর সঙ্গেও মননের সম্পর্ক তেমনি ।”১ এই অর্থেই ভগ 
চেতনাকে বাস্তব বলে মনে করেছেন। 

চেতনাকে বস্তুর সঙ্গে অভিন্ন করে দেখাটা বিরাট ভুল। চ্ছুলবস্তুবাী 
জোসেফ ডাইজেন ধরে নিয়েছিলেন “চেতনা-টেবিলঃ আলো ও শব্দ থেকে 
ততটা তফাৎ নয়, যতটা ওগুলো একটি অপরটির থেকে তফাৎ।” তাঁর ভুলের 
সমালোচনায় লেনিন লিখলেন, “এটা স্পন্টতই ভুল॥ চিন্তা ও বস্তু যে 
প্রকৃত” অথাৎ আস্তত্ব আছে, সেটা সত্য কিন্তু চিন্তা হল বস্তু-একথা 
বলা একটা ভুল পদক্ষেপ, বস্তুবা ও ভাববাদকে গুলিয়ে ফেলার দিকে 
পদক্ষেপ |” 

দেহ-মন সমান্তরালবাদটিও কম ভ্রান্ত নয়। এই তত্ব অনূসারে মানসিক ও 
বস্তুগত শারীরবৃত্ীয় প্রক্রিয়াগুলো সম্পূর্ণরূপে ভিন্ন ভিন্ন মর্মবিশিষ্ট ; 
এদের মধ্যে রয়েছে বিরাট ফারাক । এই প্রত্যয়ের প্রবস্তাদের মধ্যে কয়েকজন 
ধরে নিয়েছেন যে আমরা যে দেহিক ও মানাসক প্রক্রিয়ার মধ্যে সামঞ্জস্য দেখতে 
পাই» তা ঈম্বর-নির্েশত। 


চেতনা বস্ডু থেকে বিচ্ছিন্ন কোন বিশেষ মর্ম নয়। তা সত্বেও মানব 
মান্তচ্কে সূম্ট বস্তুর প্রতির্পকে খোদ বস্তুতে পর্যবাঁপত করা যায় না। এই 
বস্ভুর আসন্তত্ব রয়েছে কতা, জ্ঞাতা অথবা মস্তচ্কের মধ্যে যে শারীরাক্রিয়া প্রবাহ 
চলে এবং প্রতিরূপ সঙ্চি হয়, তাদের বাইরে । চিন্তা ও চেতনার একটা বাস্তবতা 
আছে । কিন্তু এটা কোন বাহ্যসত্তাবিশিষ্ট নয় ;$ এটা এমন একটা কিছ; যা 
'আত্মগ্রত, মানাসক। 

চেতনা হল বস্তু জগতের আত্মগত প্রাতিরূপ । যখন আমরা আত্মগত 
প্রীতরূপের কথা বলি তখন আমাদের মনে এই বিষয়টি থাকে যে এটা 
বাস্তবের বিকৃত চিত্র নয়, এটা এমন একটা 'কছু যা ধারণাগত অথাৎ যেমন 
কাল মার্কস লক্ষ্য করেছিলেন যে, এটা এমন ধরনের বাস্তব যা ব্যন্তির 
মাম্তচ্কের মধ্যে রুপান্তরিত ও প্নন্িমিত হয়েছে । মানুষের চেতনার মধ্যেকার 
একট জিনিস হল একটা ভাবমূর্তি এবং প্রকৃত জিনিসটি হল তার আ'দির:প। 


১. কাল ভগ্ন সাইকোলজিশ্চে হ্ীফে, ফার জেবিলদেতে এলার ষ্টাণ্ডে | গিয়েসসেন ১৮৭৪ 
এস 5৫৪ । 


২. ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেও ওয়ার্কস, ১৪শ খণ্ড, ২৪৪ পৃঃ! 


৯১০ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


লেনিন লিখেছিলেন “বস্তুবাদী ও ভাববাদখ দর্শনের সমর্থকদের মধ্যে মৌল 
পার্থক্য এই বিষয়টি নিয়ে যে, কল্তুবাদ্ীগণ সংবেদন, প্রত্যক্ষ ধারণা এবং 
সাধারণভাবে মান্‌ষের মনকে বম্তুসত্তার প্রাতরূপ বলে গণ্য করেন। আমাদের 
চেতনার দ্বারা প্রাতাবিম্বিত বস্তুসত্তার গাঁতিই হল জগং। ধারণা, প্রত্যক্ষ 
প্রভৃতির গতির অপর 'দিকে রয়েছে আমার বাইরে তার্দের সঙ্গে সামঞ্জস্যপর্ণে 
বস্তুর গাঁতি।”৯ 

চেতনার উদ্ভব, ক্রিয়াকলাপ ও বিকাশ ঘানষ্ঠভাবে হস্ত রয়েছে কোন বিষর 
বা ঘটনা সম্বন্ধে মানুষের জ্ঞানলাভের সঙ্গে। মার্কস লিখেছেন “যে ধরনে 
চেতনা আছে এবং যেভাবে এর কাছে কোন একটা 'জানস আছে এরই নাম 
জানা****''কোন কিছ তাই চেতনার জন্যে রয়েছে ততটাই, যতটা চেতনা সেই 
ছকে জানে ।”১ বল্তু জগতের প্রতি মানূষের "জ্ঞানার্জনের মনোভাব না 
থাকলে চেতনা অসম্ভব হত । তাই, যখন আমরা চেতনার কথা বলিঃ তখন 
আমরা প্রধানত এর মনোজাগাঁতিক ক্রিয়া, ভাবগত বিষয়ের 'দ্বিকে আকৃষ্ট 
হই, যা কিনা বাস্তব পদার্থ থেকে গুণগতভাবে পৃথক । জ্ঞানার্জন পারিপার্টিকি 
জগতের প্রাতিবিদ্বমুখী চেতনার একটি ক্রিয়া। 


মানুষের সকল মানাঁসক ক্রিয়াই সচেতন নয়। চিংশান্ত--মনের ধারণাটি 
চেতনার চেয়ে ব্যাপকার্থক। জন্তুদের মানীসকতা আছে কিন্তু চেতনা নেই । 
শিশুর জশ্মের সঙ্গে সঙ্গে চেতনা আসার আগেই মানসিক ক্রিয়া শুরু হয়ে যায় ) 
মানুষ যখন ঘুমিয়ে পড়ে ও নানারকম অলপক স্বপ্ন দেখে, এগুলো তখন 
মানসিক ঘটনাবলন, কিন্তু এগুলো চেতনা নয় । এমনকি ভ্রমণরত অবস্থায়ও 
মানুষের সমস্ত মানসিক 'ক্রয়াপ্রবাহ চেতনার আলোকে উদ্ভামিত হয় না। 
যখন একজন রাস্তা দিয়ে হাঁটে এবং কোন কিছু সম্বন্ধে ভাবে; সে খানিকটা 
বা সম্পূর্ণ অচেতনভাবে, সমগ্র চলমান ঘটনাবলী দেখতে থাকে এবং যে- 
কোনরকমে মানুষ ও যানবাহনের 'ভিড়ে প্রায় স্বতঃস্ফূর্তভাবে রাস্তা খজে 
নেয়। অনুরূপভাবে মানুষ বাঁচার তাগদেই শুধু সচেতন ধরনের আচরণই 
করে না; অধিকম্তু অচেতন ধরনের আচরণও করে-যা তাকে অপ্রয়োজনে 
সচেতন থাকার হাত থেকে রেহাই দেয়। অচেতন ধরনের আচরণ গড়ে ওঠে 
বস্তুর সম্পর্ক ও ধর্ম সম্বদ্ধে তথ্যকে গোপনে সাত রাখার উপর । নিজ্ঞনের 
প্রসার বহুদূর 'বিদ্তিত। এর মধ্যে অন্তভুন্ত থাকে সংবেদন, প্রত্যক্ষ, 
ভাবমযর্তীনমণি (প্রাতরূপ )। এগুলো চেতনার রশি্পাত এবং অনুভুতি, 
নৈপুণ্য, স্বজ্ঞা ও 'নির্ঘি্ট ঝোঁকেরও বাইরে ঘটে। 


১ ভি. আই. লেনিন, কণলেন্টেট ওয়কন, ১৪শ খণ্ড, ২৬৭ পৃঃ । 
২ কাল মার্কস--ইকনমিক্গ এণ্ড ফিলিসফিক মানাসক্রিপ্ট অব ১৮৪৪, মন্ষো, ১৯৬১ 
১৫৯ পুঃ। 


চেতনা--উন্নত ধরনে সংগঠিত বস্তুর ধর্ম ১১ 


নিজ্ঞানের সমস্যাটি সর্বদাই বস্তুবা্ধী ও ভাববাদ্দীদের মধ্যে একটা তার 
বিতকের বিষয় হয়েছে। নিন সম্বন্ধে বহুল প্রচার্গিত একটি বুজোঁয়া 
তত্ব হল অস্ট্রিয়ার মনোবিদ দিগমণ্ড ক্রয়েডের । ক্য়েড নিজ্ঞনিতার বহ্‌ 'দিক 
নিয়ে গবেষণা করেছিলেন এবং মানসিক রোগে এর চ্ছান ও ভূমিকা প্রকাশ 
করেছিলেন এবং এর কতকগুলি বিশৃঙ্খলা দুর করার জন্যে নিজ্ঞজনতাকে 
প্রভাবিত করার পদ্ধাতি বের করেছিলেন । কিন্তু ক্রয়েড ভুলভাবে মনে 
করতেন যে চেতনাকে 'নিয়ন্তুণ করে নিজ্ঞনি । একে 'তিনি মনে করতেন উচ্চতম 
মাত্রার উদ্দীপত অনুভূতিমূলক উন্মাদনা । ফ্রয়েডের মতে ব্যক্তিত্বের গঠন, 
এর আচরণ, চারন্র এবং সমস্ত মানব সংস্কাত শেষ পর্যস্ত মানুষের জন্মগত 
আবেগ, তাদের অনুভূতি এবং উদ্যোগের ছারা নিয়শ্রিত হয়--যার মূলে রয়েছে 
যৌন প্রবৃত্তি। 

মার্কসবাদ মানুষের মনোজগতের জৈব উপাদানকে'অত্যন্ত বাড়য়ে দেখার 
এই অযোন্তিক ধারণাকে স্বীকার করে না। মাক্সবাদ এটা জোরের সঙ্গে 
বলে যে মানব আচরণে নির্দেশক নগাতি হল য্ন্তি ও চেতনা । জাীবজম্তুর 
বিপরীতে স্বাভাবিক মানুষ পরিচালিত হয় সচেতন মানসিক ক্রিয়াকলাপের। 
হারা? 

চেতনা জ্ঞান আহরণকারী ও আবেগ-ইচ্ছা ইত্যার্দ ঘনিষ্ঠভাবে য্ত 
নানারকন উপাদানের এক অখণ্ড ধারা । 


প্রাথমিক সংবেদনগত প্রাতিরপই সংবেদন যা কিনা চেতনার একেবারে 
গোড়ার কথা । সংবেদনের সাহায্যে জ্ঞাতা বস্তুসত্তার প্রত্যক্ষ সংস্পর্শে 
আসে। জ্ঞানোন্দ্রয়ের উপর বস্তুর তাৎক্ষাণক ক্রিয়ার কালে বিষয়বস্তুর স্বতন্ত্র 
ধর্মগুলোর প্রাতিবিদ্বই সংবেদন। সংবেদনের প্রধান উপার্ধান হিসেবে গুণের 
প্রতিবিদবকে পৃথক করে লেনিন লিখেছিলেন “আমাদের কাছে সবপ্রথম এবং 
সবচেয়ে পরিচিত হল সংবেদন এবং এর মধ্যে অপরিহার্যভাবেই রয়েছে 
গুণ (৮; রঃ 

কোন ব্যন্তির সংবেদন আপেক্ষিকভাবে প্রকৃত জগতের সঠিক প্রাতিবিদ্ব 
হাজির করে। চেতনা এবং জগতের মধ্যে সরাসরি সংযোগের উপায় হিসেবে 
সংবেদন শেষ পর্যস্ত ব্তু ও ঘটনাবলী সম্পর্কে আমাদের জ্ঞানের উৎস। লেনিন 
সংবৈনকে বাহ্য উত্তেজনা শন্তির চেতনার তথ্যে রূপাস্তর বলে 'চাচছত করে 
ছিলেন। বুঝতে পারার সামর্থ হারিয়ে ফেলা আনিবার্ধভাবেই চেতনার 
বিলুপ্তি ঘটায় । 

সংবেদন বস্তুর পৃথক পৃথক গুণকে প্রীতাবশ্বিত করে আর ইীন্দ্ুয়গতভাবে 
পুনানিশর্মত ধর্মগ্লর একের মধ্যে গোটা বক্তুকে প্রাতিফলিত করে প্রত্যক্ষণ। 


১ ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়।কস, ৩৮শ খণ্ড, ৩১৯ পুঃ। 


-৯২ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


*“কোন ব্যন্তির প্রত্যক্ষণ সাধারণত বস্তুটি, তার ধমগ্লো এবং সম্পকগুলোকে 
বম্ধিগ্রাহয করে তোলে । এই কারণেই প্রত্যক্ষণের প্রকৃতি ব্যক্তির জ্ঞানের 
'মান্লার ও তার স্বার্থের উপর নির্ভরশীল । 

ইন্দ্িয়গ্রাহ্য প্রাতাবদ্ব কেবল সংবেদন ও প্রত্যক্ষণের মধ্যেই সীমাবদ্ধ নয়। 
উন্নততর ইন্দ্রিয়গত প্রাতাবদ্বনের রূপ হল প্রাতরূপ। এটা হল অতীতে 
প্রত্যক্ষ করা বস্তুর কপ্পিত জ্ঞান যা এই মৃহূর্তে আমাদের ইন্দ্রিয়ের উপর কাজ 
করছে না। প্রাতিরূপ গঠন বা ভাবমধ৩ গড়ে ওঠে বাহ্য প্রভাবের প্রত্যক্ষণ ও 
স্মৃতিতে সেগুলো স্থিত থাকার ফলে। 

যে প্রতিরপগলোর সহায়তায় মানুষের চেতনা কাজ করে, তা হীন্দ্রয়- 
প্রত্যক্ষের প্রতিরূপ গঠনের মধ্যে সীমাবদ্ধ থাকে না। মানুষ সৃষ্টিশশলভাবে 
কোনো কিছুর সমম্বয় ঘটাতে পারে এবং তার চেতনায় আপোক্ষিক স্বাধীনতা 
দিয়ে নতুন ভাবমূর্তি সৃষ্টির উচ্চতর রূপ হল উৎপার্দনশগল ও সৃজনী 
কল্পনা । 

বিষয়ের তাতক্ষাণক প্রভাব থেকে এর আপোক্ষক দ্বাধীনতা এবং হীন্দ্রয়গত 
সমস্ত সাক্ষ্য প্রমাণকে একটি বোধগম্য প্রাতরূপে সামান্যকরণের কারণে প্রাতি- 
রুপ গঠন প্রতিবিদ্ব প্রক্রিয়ার একটি গুরত্বপূর্ণ স্তর । এটা সংবেদন থেকে 
' তত্বগত চিন্তার মধ্যেকার পার্থক্যকে স্বীকার করে কিন্তু একটিকে অপরটির থেকে 
বিচ্ছি্ন করে ফেলে না। প্রাতরূপ গঠন ও চিন্তার আস্তঃসম্পকের 
ডায়ালেকটিকসকে চিহ্নিত করে লেনিন িখেছিলেন, “ইন্দ্িয়জ প্রতিরুপ 
গঠন কি চিন্তার চেয়ে বাস্তবের বেশী কাছাকাছি; হাঁ ও না দুটোই। 
ইন্দ্রিয়জাত প্রতিরপ গঠন গতির সমগ্রতাকে উপলব্ধি করতে পারে না; 
যেমন এ পারে না প্রতি সেকেন্ডে ৩০০,০০০ িলোমিটার গতিবেগ উপলব্ধি 
করতে কিন্তু চিন্তা তা করতে পারে এবং অবশ্যই করবে 1৮৯ 

তত্বগত 'চপ্তাশন্তি বস্তুর মমগত ও নিয়মানুগ সম্পকে প্রতাবদ্ব। এটা 
প্রত্যয়, সিদ্ধান্ত ও অনুমানের আকারে প্রকাশ পায়। 

জগতের যে দিকগুলি হীনম্দ্রিয়-প্রত্যক্ষের নিকট অগন্য তা চিন্তার কাছে 
উদ্মুন্ত। দর্শন, স্পর্শন ও শ্র্দতি ইত্যাদির ভিত্তিতে আমাদের চিন্তা-শন্তির 
কল্যাণে আমরা অদৃশ্য, স্পশশতিত ও শ্রবণাতশত বিষয়ের মধ্যে প্রবেশ করতে 
সমর্থ । বিষয়ের গভীরে অন্তর্নিহিত গুণ যোগাযোগ ও সম্পকেরি জ্ঞান আমরা 
চিন্তার সাহায্যেই পাই। চিন্তার দ্বারাই বস্তু ও ঘটনাবলীর বাইরে থেকে 
ভেতরে, প্রাতিভাসিক থেকে মর্মে আমরা ডায়ালেকটিক পরিবর্তন ঘটাই। 
যার্দও এটা প্রাতীবদ্বক্রিয়ার উচ্চতর রূপ কিন্তু চিন্তা ইন্দ্িযগ্রাহা স্তরেও 
বর্তমান থাকে । কোন ব্যন্তি যখনই কোনো কিছ অনুভব বা প্রত্যক্ষ করে, 


১, ভি, আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়ারকস, ৩শ খণ্ড, ২২৮ পুঃ। 


চেতনা- উন্নত ধরনে সংগঠিত বস্তুর ধর্ম ৯৩ 


সে তংক্ষণাৎ হীন্দ্িয়-প্রত্যক্ষের ফলাফল উপলাষ্ধ করার জন্যে চিন্তা করতে 
থাকে। 

জ্ঞানাজন প্রক্রিয়া বা তার পারণাতি জ্ঞানই শুধু চেতনা নয়। এটা যার সম্বম্ধে 
জ্ঞানলাভ হল তার আবেগ-সঙ্জাত অভিজ্ঞতা-__বস্তু, গুণ এবং তাদের সম্পকের 
একটা বিশেষ মূল্যায়নও বটে। অনুভুতিও চেতনার সঙ্গে যুন্ত। আবেগ- 
সিপ্িত আভিক্্রতা আমাদের শক্তি, উৎসাহ যোগায় আবার নিরুৎসাহ করে-_ 
তাকে ছাড়া জগৎ সম্বন্ধে কোনও মনোভাব গ্রহণ করা অসম্ভব । “মানুষের 
আবেগকে বাদ 'দয়ে সত্যের সম্ধান কোনাদিন হয় নি, হতেও পারে না ।”১ 

মানুষের আচরণ ও চেতনার প্রধান উৎস হ'ল প্রয়োজন-_বাহ্য জগতের 
উপর মানুষের নিভরশনলতা, বস্তুগত জগতের কাছে ব্যন্তির নিজস্ব চাহিদা, 
যেসব জিনিস ও পরিবেশ ত্বাভাবিক জীবনযাত্রা, তার আত্মপ্রাতিষ্ঠা ও বিকাশের 
জন্যে একান্ত প্রয়োজন। লেনিন উল্লেখ করোছিলেন যে, চেতনা বলতে 
বোঝায় প্রাতিরূপ এবং আকাঙ্ক্ষার রূপগত প্রাতিবিম্ব। 

বাস্তবতার প্রাতাবিদ্ব হিসেবে প্রতির্প (17788) নির্দিষ্ট এতিহাসিক 
ব্যান্তর বিশেষ লক্ষণ তার স্বকীয় আন্তর জগতের বাইরে থাকতে পারে না। 

চেতনার আরও একটি গুরংত্বপূর্ণ দিক হল আতমসচেতনতা । জগবনের 
তাগদে মানুষের শুধ; বাইরের জগতকেই জানলে চপবে না, তার 'িজেকেও 
জানতে হবে । বাস্তবতাকে প্রতিবিন্বিত করতে গিয়ে মানুষ শুধু এই প্রক্রিয়া 
সম্বম্ধেই সচেতন হয় না, চিন্তা ও অন:ভূতিশীল জীব হিসেবে নিজের আদশ০ 
স্বার্থ এবং নোতিক গড়নের সম্পকেও সচেতন হয় ; সে নিজেকে পারিপার্বিক 
জগৎ থেকে পৃথক করে এবং জগৎ সম্বন্ধে তার মনোভাব, তার অনুভূতি, 
চিন্তা ও কার্যকলাপ সম্পর্কে অবহিত হয়। মানুষের স্বকীয় বান্ত সত্তার 
উপলধ্ধিই আত্মসচেতনতা। আত্মমচেতনতা সমাজ জবনের প্রভাবে গড়ে 
ওঠে । আর সমাজ-জীবন চায় মানুষ তার আচরণ নিয়স্তণ করুক ও তার 
কাজের দারিত্ব নক। 

চেতনা শুধু বান্তির মধ্যেই থাকে নাঃ এটা বাস্তবাকৃতি নেয় এবং বৈজ্ঞানিক 
আঁবচ্কার, লাঁলত-কলার সঘ্টিঃ আইন ও নেতিক মান ইত্যাদির মধ্যে 
একটা আতি-্ব্যন্তিক সত্তা লাভ করে। সমাজ-চেতনার এইসব রূপ থেকেই; 
অপাঁরহাযভাবে ব্যান্ত-চেতনা গড়ে ওঠে । প্রত্যেক বান্তির চেতনা সে যে 
সামাজিক পাঁরবেশের মধ্যে বাস করে তার জ্ঞান, বিশ্বাস, আম্ছা ও মূল্যায়নকে 
আত্মদ্ছ করে নেয়। 

মানুষ সামাঁজ্ক জীন। ইতিহাসের ধারায় গড়ে ওঠা চিন্তার নিয়ম 
আইন ও নৌতিকতার মান, নন্দনতত্ব ইত্যাদ্র রুচি তাকে এক বিশেষ ধরনের 


ভি, আই. লেনিন, কালেন্ড ওয়াকদ, ২*শ থও্ড, ২৬৭ প্রঃ । 


হীন মার্কসবাদশ-লেনিনবাদণ দর্শনের মূল কথা 


জশীবনযাল্লা, সাংস্কীতিক মান এবং মনোভাবের প্রতিনিধি হিসেবে গড়ে 
.তোলে। “যি মানুষ স্বভাবতই সামাজিক হয়ে থাকে তাহলে সে স্বভাবের 
বিকাশ ঘটাবে কেবলমান্র সমাজেই এবং তার স্বভাবের ক্ষমতা পৃথক পৃথক 
ব্যান্তর দ্বারা মাপা বায় না, বরং যায় সমাজের শন্তির দ্বারা ।”১* মানসিক 
সামর্থয ও গুণ সমাজের মধ্যে ব্যান্তর জীবনধারা এবং নির্দস্ট সামাজিক 
অবন্থার দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয় । 

এমনকি একজন ব্যান্তর নিজের সম্বন্ধে চেতনাও অন্য লোকদের প্রতি তার 
মনোভাবের দ্বারা 'নিয়শ্রিত হয়। ব্যন্তি-মান্য শুধুমাত্র সমাজ বিকাশের 
ধারায় 'সচেতনতা অর্জন করে, ব্যন্তিত্থের স্তরে উন্নীত হয় এবং সমকালীন 
চিন্তাধারার উধের্ব ওঠে । চেতনার ডায়ালেকটিক বস্তুবাদী ব্যাখ্যার একটি 
মৌল সূত্র হলঃ চেতনা, কম ও প্রয়োগের মধ্যে আবিচ্ছেদ্য সংযোগের স্বীকৃতি । 

চেতনা ও বস্তুজগৎ হল পরস্পরের বিপরীত ; এরা একটি এঁক্যসত্রে 
বাধা। এই এঁক্যের ভাত প্রয়োগ, মানুষের ইন্দ্রিয়গত বাস্তব ক্রিগ্না- 
কলাপ ; এটা মানুষের শ্রম, শ্রেণীসংগ্রাম ও বৈজ্ঞানিক গবেষণা প্রভৃতির মধ্যে 
প্রকাশ পেয়েছে । এই ক্রিয়াকলাপগ্দলোই মানুষের চেতনার মধ্যে বাস্তবতার 
প্রাতফলনকে অপাঁরহার্য করে তোলে। যেচেতনা জগতের সত্যকে 
প্রতাবিম্বিত করে তার আবশ্যকতা 'নহিত রয়েছে সমাজ জীবনের অবস্থা এবং 
প্রয়োজনের মধ্যেই । যদিও চেতনা মস্তিষ্কের কার্য, তবু মস্তি্ক 'নিজে নিজেই 
বাস্তবতা সম্বন্ধে সচেতন হয়ে ওঠে না; ব্যন্তি রূপান্তরশণীল কর্মকাণ্ডের কতা ও 
ইতিহাসের স্রস্টা হিসেবেই সচেতন হয়ে ওঠে । তাই মানব-চেতনার স্বরূপকে 
অঙ্গব্যবচ্ছেদ্যেবিদ্যা, শারীরবিত্যা এবং মস্তিচ্কের লক্ষণের দিক থেকে ব্যাখ্যা করা 
যায় না। কেবলমাত্র সমাজের মধ্যে, লোকের বাস্তব কাজকমের ভিত্তিতেই 
চেতনার আবিভবি, কার্য ও বিকাশকে ব্যাখ্যা করা যায়। 

আমাদের প্রভাবিত ক'রে বাস্তব জগৎ চেতনায় প্রতিবিম্বিত হয় এবং এঁ 
জগতের মানসরূপ গড়ে ওঠে । আবার চেতনা, এ মানসরূপ বাস্তব কাজ- 
কর্মের মাধ্যমে বাস্তব ও প্রকৃত সততায় রূপান্তরিত হয়। “মানসরূপ বাস্তবে 
রূপান্তারত হয় এই চিন্তাটি অত্যন্ত গভশীর, ইতিহাসের পক্ষে অত্যন্ত 
গরত্বপূর্ণ। আর মানুষের বান্তিগত জীবনেও এটা সুস্পষ্ট যে, এটার মধ্যে 
যথেম্ট সত্য আছে ।”২ 

চেতনার বৈশিষ্ট্য সূচিত হয় বাহ্জগতের, নিজের ও মানুষের ক্রিয়াকান্ডের 
প্রতি একটা সক্রিশ্নতার মনোভাবের দ্বারা । চেতনার সব্রিয়তা এইখানেই 
যে, একজন মানুষ জগ্গংকে প্রাতীবাদ্বিত করে উদ্দেশ্যমূলকভাবে, বাছাই করে। 


কাল মাকন ও এঙ্লেলস, দি হোলি ফা'মিলি, মন্কো, ১৯৫৬, ১৭৬ পঃ 
ভি, আই, লেনিন, কালেন্টেড ওয়ার্ক, ৩৮শ খণ্ড, ১১৪ পৃঃ | 


চেতনা--উন্নত ধরনে সংগঠিত বস্তুর ধর্ম ৯৫ 


'সে তার মসন্তিক্কের মধ্যে বিষয় বা ঘটনাবলীকে পনন্নিমণি করে তা প্‌বয়িত্ত 
জ্ঞানের চশমা দিয়ে, তার প্রতির্প ও প্রত্যয়ের মাধ্যমে । বাস্তবতাকে পুন- 
নিমর্ণ করা হয় মানব চেতনার মধ্যে দর্পণ প্রাতীবিম্বের মত নিশ্চল আকারে 
নয় বরং সৃন্টিশশীলভাবে পরিবর্তিত অবস্থায় । চেতনার দ্বারা এমনসব 
প্রাতিরূপ সৃষ্টি হয়, যারা বাস্তবতাকে অনুমান করতে পারে। 

মানুষের মস্তি্ক এমনভাবে নির্মিত যে, তা শুধু তথ্যগ্রহণ, তথ্য সয় ও 
তথ্য সৃষ্টিই করে না--কাজের পাঁরকপ্পনা রচনা এবং সক্রিয় সৃস্টিশশল 
পরিচালনার মাধ্যমে তাকে কারে পরিণত করে। 

মানুষের কাজ সবসময়েই একটা চূড়ান্ত ফল বা নার্ঘন্ট লক্ষ্যের উদ্দেশ্যে 
পাঁরিকাপ্পত। ব্যান্ত-মানুষের যে-কোন তাৎপর্যমূলক কাজ কতকগুলো বিশেষ 
গুরত্বপূর্ণ সমস্যার সমাধানের, কোন উদ্দেশ্যকে বাস্তবায়িত করার দিকে যায়। 
সমগ্র কার্-প্রক্রিয়াটির চূড়ান্ত লক্ষ্য ও পরিকপ্পনা যতটা পূবানধারিত, এ 
প্রক্রিয়ার পরবর্তাঁ স্তরগুলোও সেই পরিমাণে কমবেশি স্ুুসমন্বিত। মানুষের 
শ্রমক্রিয়া ও জীবজন্তুদের আচরণের মধ্যে পার্থকোর কথা বলতে গিয়ে মাকস 
জোর 'দিয়ে বলেছেন যে, মানুয শহধদ প্রকৃতির প্রদত্ত রূপগুলোকে পরিবর্তন 
করে তা নয়, প্রকাতির দানের মধ্যে সে তার সচেতন লক্ষ্যকেও বাস্তবায়িত 
করে। সাধারণত এই লক্ষ্য অনুযায়। তার কাজের পদ্ধাত ও প্রকৃতি 
নিধাারিত হয় এবং এই লক্ষ্যের কাছেই সে তার ইচ্ছাকে সমর্পণ করে। মানুষ 
সেই লক্ষ্য অর্জন করতে চায়--যা তাকে গড়তে হবে, যার এখনও বাস্তব অস্তিত্ব 
নেই । এটা হল আকাত্ক্ষিত ভবিষ্যতের ভাবমূর্তি । মানব-ক্িয়ার পূর্বশত 
[হিসেবে দুটি প্রক্রিয়া ঘনিষ্ঠভাবে পরস্পরের সঙ্গে যুস্ত। তাদের মধ্যে একটা 
হল লক্ষ্য নিধরিণ অর্থাৎ বিবেচনা, ভবিষ্যতের, প্‌বনিঃমান যা বিষয়গুলোর 
যথাযথ সম্পর্ক ও যোগাযোগগ্দলোতে প্রত্যক্ষ জ্ঞান থেকে অগ্রসর হয় এবং 
অপরটি হল লক্ষ্য অর্জনের উপযোগী কম সুচী ও কাজের পরিকম্পনা । 


লক্ষ্য স্থির করা অর্থাৎ মানুষ যে উদ্দেশ্যের জন্যে কাজ করে, তার পর্ব 
দর্শন হল সচেতন কমের প্রয়োজনগয় শর্ত। হেগেল মন্তব্য করেছিলেন, 
পুবষয়ের সারার্ম শুধু লক্ষ্যের দ্বারাই নয়, তার রুপায়ণের ছারা বিচার 
করতে হবে'*" ৮১ লক্ষ্য রুপায়ণের পূবশর্ত হল লক্ষ্যের জন্যে যা সৃষ্টি 
হয়েছে ও যা আছেঃ সেইসব উপকরণের প্রয়োগ । যি না সাফল্য লাভের 
উপায়ের সঙ্গে একে মেলানো যায় তাহলে লক্ষ্য শুধু একটা শুভ উদ্দেশ্য 
প্রণোদিত উদ্বীপনা, একটা নিম্ফল বাসনা হয়ে থাকে । 

মান্য চিরকাল যন্তির সাহায্যে অনুসম্ধান চালাচ্ছে, এবং নানারকম 
শান্তশালী ও স্ুকৌশলশ যন্ত্রপাতি উদ্ভাবন করছে, গড়ে তুলছে, এবং 


১ ডি, ডু, এফ হেথে কনে [মেলে লি বেস জস্টেদ। বালিন ১৯৬৪, পু৪১ 


৯৬ মার্কসবার্দী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


সেগুলোকে তার নানারকম লক্ষ্য পূরণের জন্যে কাজে লাগাচ্ছে । কা'রগাঁর 
আবিচ্কার তাকে বস্তু ও প্রকৃতির শান্তগুলির মধ্যে পারস্পরিক ক্রিয়ায় 
প্রবৃত্ত করতে সমর্থ করেছে । এগুলো মানুষের লক্ষ্য পরিপূরণের উপকরণে 
পরিণত হয়েছে। 

মানব এমন সব জিনিস সৃষ্টি করে যা তার আগে প্রকৃতি সৃষ্টি করোন। 
বস্তুর যে সমস্ত নক্সা মাপ, রূপ এবং ধর্ম মানুষ রূপান্তারত বা সৃষ্টি করেছে 
তা মান.ষের প্রয়োজন এবং লক্ষ্যের দ্বারা 'নিদেশিশত হয়েছে ; সেগুল মানুষের 
ধারণা এবং পাঁরকল্পনার প্রাতিমূর্তি। চেতনার আবিভবি ও বিকাশের মৌল 
গুরুত্বপনর্ণ অর্থ এবং এতিহাসিক অনিবার্ধতা নিহিত রয়েছে পৃথিবীকে 
রূপান্তরিত করার উদ্দেশ্যে সম্টিশিল ও 'নয়ম্নিত করম কাণ্ডের মধ্যে এবং 
মানুষ ও সমাজের স্বার্থ রক্ষার প্রয়াসের মধ্যে । মানুষ জ্ঞানের জন্যে 
জানাজজনে আগ্রহাম্বিত নয়, বাস্তবতার সঙ্গে নিক্কিয় খাপখাওয়ানোতেও 
নয় বরং বাস্তব কাজকরের দ্বারা জগতকে পাঁরবততন করতেই আগ্রহী । 
এক্ষেত্রে জ্ঞান হ'ল একটি অপারহার্য উপকরণ । এ থেকে এটা বোঝায় 
নাযে মানব মন নিজের মধো থেকেই সৃষ্টি করে । মন নিজের সৃষ্টিশীল 
কাজকর্মের জন্যে যা আছে, প্রকৃতি-পরিবেশ থেকে যা পাওয়া যায়, তা গ্রহণ 
করে। বৈজ্ঞানিক ও প্রগতিশীল চেতনার এই সবিণ্ন সৃষ্টিশশল, রুপান্তরকারী 
ভূমিকা খন লক্ষ লক্ষ ম।নুষের কাজকর্মকে পরিচালনা করে তার উল্লেখ করে 
লোনিন লিখেছিলেন, “মানবচেতনা শুধ্‌ বাহ্য জগংকে প্রাতাবম্বত করে না 
অধিকন্তু সৃচ্টিও করে" জগৎ মানুষকে সম্তু্ট করে না এবং মানুষ তার কাজের 
দ্বারা সেটাকে পরিবর্তন করার সিদ্ধান্ত নেয় ।”১ 


৩ প্রতিবিম্ব রূপের ক্রমবিকাশ 


মানব মাপ্তচ্কে বাস্তবতাকে প্রাতীবিম্বিত করার সামথণ্য উচ্চমানের সংগঠিত 
বস্তুর দ্বীর্ঘ বিকাশের ফল । 

কয়েকাঁট দ্বার্শীনক ও মনোবৈজ্ঞানক তদ্বে ভুলভাবে জোর দিয়ে বলা হয়েছে 
ষে, জৈ'বক পেশর্ত থেকে চেতনার উৎপাভ্তর স্মস্যাঁটি এই তথ্যের ঘারাই 
খণ্ডিত হয় যে একমান্্ মানুষই মনন শির আধিকারী। এই ধারণার সূত্রপাত 
দেকার্ত-এর সময়ে । তান মনে করতেন প্রাণীরা ঠনছক জটিলযন্ত্র । ঠিক 
(বিপরীত অবস্থানের ব্যক্তিদের ধারণা যে কেবল প্রাণীরাই নয়, সমস্ত গ্রুকীতিই 
জীবন্ত । (জো বাপটিষ্টে রবিনেউ ও অন্যান্যরা)। এই দুট সম্পর্ণ 


ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়াকম্‌ ৩ম খণ্ড, ২১৩ পু 


চেতনা--উল্ত ধরলে সংগঠিত কক্তুর ধর্ম টি 


বিপরীত ধারণার মাঝামাঝি রয়েছে “জৈব-চিতবাদ" (বায়োসাইকিজন ) হার 
মতে বৃদ্ধি, মানসিক ক্রিয়া কেবলমান্র জীবন্ত বস্তুরই ধর্ম ( আর্নন্ট ছেইকেল ও 
অন্যান্যরা )। 

ডায়ালেকটিক বস্তুবা্ সর্বপ্রাণবা্ ও বৃদ্ধি কেবলমাত্র মানুষেরই সহজাত 
এই ই ধারণাই অস্বীকার করে। “জৈব-চিংবাদের"অবস্থানের সঙ্গেও এই 
বস্তুবাদ্ধের কোনো সম্পর্ক নেই ॥ ডায্লালেকটিক বস্তুবা এই তথ্য থেকে অগ্রসর 
হয় যে, বাঁহজরগতের মানসিক প্রাতাবিম্ৰ বস্তুরই ধর্ম ॥ এটা জীবদেহের আত 
উন্নত 'বকাশের পর্বে স্নায়তন্ত্ গঠনের সময় আবিভূর্তি হয় । 


চেতনার উৎস বিবেচনা করতে গিয়ে লৌনন এই ধারণাকে তুলে ধরেন ফে, 
সংবেনের সুস্পন্ট আকার বস্তুর একমাত্র উচ্চতররূপের মধ্যেই সহজাত, 
পক্ষান্তরে বস্তুর সমগ্র কাঠামোটির ভিত্তি হল সংবেদনের অনুরূপ একটা ক্ষমতা 
- বস্তুকে প্রাতিবাম্বঘত করার গুণ । 

বস্তুর সাধারণ ধর্ম হিসেবে প্রাতিবিদ্ব নিয়ন্বিত হচ্ছে এই ঘটনার দ্বারা যে 
বিষয় ও ঘটনাবলী সার্বজনীন আন্তঃসম্পর্ক ও মিথস্কিয়ার মধ্যে রয়েছে । 
একে অপরের উপর ক্রিয়াশীল হয়ে কিছু একটা পরিবর্তন ঘটায় । এই পারিবর্তন 
“ছাপের” আকারে ক্রিয়াশীল বিষয় ও ঘটনাবলীর বৈশিল্টাকে সূচিত করে। 
যেমন' কতকগুলো জীবাশ্মের গায়ে প্রাচীন মাছ ও গাছ গাছড়ার ছাপ 'টিকে 
থাকে। প্রতাবিম্বের রূপ নির্ভর করে পারস্পারিক ক্রিয়াশীল দেহের নির্দিষ্ট 
প্রকৃতি এবং কাঠামোগত গঠনের মান্নার উপর ॥ অপরপক্ষে প্রাতফলকের মধ্যে কী 
পরিবর্তন হয় এবং ক্রিয়াশীল 'বিষয় বা ঘটনার কোন দ্িকগ্যলিতে তারা সৃষ্টি 
করে তার মধ্যে দিয়েই প্রাতাঁবম্বের অন্তর্বস্তু প্রকাশ পায় । 

প্রাতাবম্বের পাঁরণাম ( ছাপ ) ও প্রাভাবন্বিত ( ক্রিয়াশীল ) 'বষয়ের মধ্যে 
পারস্পারক সম্পর্ককে আইসোমরাঁফজম (সমরূপতা ) ও হোঁমিওমরফিজমের 
(প্রায় সমরূপতা ) রুপে প্রকাশ করা যেতে পারে। 
( সমরূপতা ) অর্থ কতগুলি বিষয়ের বস্তুর মধ্যে সাদৃশ্য, যে ধরনের রূপ ও 
কাঠামোর সাদ্শ্য আমরা আলোকচিন্রের মধ্যে দেখতে পাই । একটা আইসোমর 
ফাস (সমরূপণী ) শ্রাতাবিদ্ব হচ্ছে মূলের খুব কাছাকাছি নকল তোলা ॥ 

(প্রায় সমরুপতা ) কেবলমাত মোটামুটি প্রতিবিদ্বন, যেমন 

একটা মানাচত্রের উপর কোন এলাকার প্রতিবিদ্বন । 

প্রতিবিম্ব সকল স্তরের বস্তুরই সহজাত কিন্তু প্রর্তিবম্বের উচ্চতর রূপ 
জীবন্ত বস্তু, জীবনের সঙ্গেই যুক্ত। 

জীবন কী 2 জীবন হ'ল বস্তুর একটা বিশেষ জটিল গাঁতির রূপ । এর 
গুরুত্বপূর্ণ ধর্ম হল, উত্তেজনা, বৃদ্ধি ও বংশ বিস্তার । এগুলির ভিতি পদার্থ 
বিনিময়, বিপাক ক্রিয়ার উপর । বিপাক ক্রিয়াই জীবনের মর্ম । এটা 


দর্শন-_৭ 


৯৬ মাকসবাদী-লেনিনবাদণ দর্শনের মূল কথা 


কতকগুলো বক্তুগত অধঃন্তরের সঙ্গে জীঁড়ত (পৃথিবীর পাঁরবেশে প্রোটন ও 
নিীরুক এাঁসড )। | 

জীবন মূলত জশীবদেহ ও পরিবেশের মধ্যে মিথস্কিয়ার প্রক্রিয়া । আমাদের 
এই গ্রহে জীবন অসংখ্য ও বিচিন্ন রুপে প্রকাশমান- সরলতম থেকে জাঁটিলতম 
মানুষ পর্যস্ত। বিবর্তন প্রক্রিয়ার মধ্যে জীবদেহের প্রমবর্ধমান কাঠামোগত 
ও ধরনগত আচরণের জটিলতার সঙ্গে যুক্ত হয় অনুর্প জটিল প্রতিবিদ্বের 
রূপ । বিভিন্ন জীবদেহে এই প্রতিবিম্ব ও রূপ যেভাবে প্রকাশ পায় তা সরাসরি 
নির্ভর করে তার্দের চরিত ও আচরণের উপর, তাদের ক্রিয়াকলাপের উপর ॥ 
জশবদেহের ক্রিয়াকলাপ জটিল হওয়।র সঙ্গে সঙ্গে তাদের জ্ঞানেশ্দ্িয় গড়ে ওঠে 
এবং স্নায়তদ্ত্র বিকশিত হয়। এই সঙ্গে তাদের সেই ক্রিয়াকলাপ নির্ভর করে 
প্রাতিবিম্বনের নিয়ম্ত্রণকারা প্রভাবের উপর। 


সমস্ত জৈব দেহের প্রারভিক ও মৌলিক প্রাতাবিম্বের ধরন হল উত্তেজনা । 
এটা প্রকাশ পায় বাহ্য প্রভাবে ( আলো, তাপের পরিবর্তন ইত্যাদি ) জৈবদেহের 
নর্বাচিত প্রতিক্রিয়ার মাধ্যমে । অভিব্যন্তির আরও উচ্চন্তরে প্রাণীদের 
উত্তেজনা রূ্‌পাস্তরিত হয় নতুন ধর্মে সংবেদনশাীলতায় অথাৎ সংবেদনের আকারে 
বিভিন্ন মাত্রায় বস্তুর বিভিন্ন 'দ্বিককে প্রতিঘিম্বত করার সামর্থে। 

মেরুদণ্ডী প্রাণীদের মধ্যে প্রতিবিম্ব উন্নত পধাঁয়ে পেশছায় । এটা'একই 
সঙ্গে সক্রিয় উত্তেজনা ও জঁটিলতাগুলিকে বিশ্লেষণ করবার এরং পরিস্থিতির 
প্রত্যক্ষ রুপ ও সুসংহত চিন্রকে প্রাতীর্বা*্বত করবার সামর্থ অর্জন করে। 
যেমন আগে বলা হয়েছে, সংবেধন ও প্রত্যক্ষণ হ'ল বক্তুসমূহের প্রতিরূপ । 
এর অর্থ স্নায়ুতন্ত্রের ক্রিয়া এবং বাস্তবতার একটি 'বিশেষ প্রাতাঁবম্বিত রূপ 
হিসেবে বাাম্ধিমত্তার প্রাথ্থীমক আবিভবি । 

সাধারণত প্রাণীদের দুই রকম ঘনিষ্ঠভাবে যুস্ত আচরণের মধ্যে পার্থক্য 
করা হয়ে থাকে-_-সহজাত, ঘা জন্মস:ত্রে পাওয়া বায় ও ব্যন্তর আঁজণ্ত আচরণ । 
প্রাণীরা জীবাবজ্ঞানের দিক থেকে তাৎপর্যপূর্ণ পরিবেশে বস্তুর ধমগুলোকে 
প্রতিবিম্বত করতে পারে । (যে সমস্ত ধর্ম তাদের খাদ্যের প্রয়োজন মেটাতে, 
বিপদ এড়াতে ইত্যাদিতে সাহাধ্য করে )। 

তাদের এই পামর্থের উৎকর্ষ সাধনের মধ্যে দিয়ে নানাপ্রকারের জটিল 
আচরণ গড়ে ওঠে । বানর ইত্যা্দ উচ্চতর প্রাণীদের ক্ষেত্রে এগুলো প্রকাশ 
পায় লক্ষ্যে পেশছনোর জন্যে ঘোরানো পথের উদ্দভাবনায়, নানা ধরনের 
হাতিয়ার ব্যবহারের মধ্যে । এটাকেই আমরা সাধারণ প্রাণীদের “বুদ্ধি” বলে 
থাকি । 

জীবজক্তুর মধ্যে আতি উন্নত মাত্রায় বিকশিত মানসিক ক্রিয়া এটাই দৌঁখিয়ে 
দেয় যে মানব-চেতনার জৈবিক একটা জীবদেহগত পূববিষ্থা রয়েছে এবং মানুষ 


চেতনা--উন্নত ধরনে সংগঠিত বক্তুর ধর্ম ৯৯ 


ও তার পূর্বপুরুষ জীবদের মধো কোন অলঙ্ঘনীয় সেতু নেই ; আসলে একটা 
নিরবচ্ছিন্ন ধারাই আছে । এর অর্থ এই নয় যে, মানুষ ও প্রাণীর মানাঁসক 
পুয়া ঠিক একই রকম বৈশিষ্ট্যের আধকারা । 

জীবজন্তুরা ভাষার সাহায্যে ধারণাবোধক চিন্তার সামর্থা রাখে না। তারা 
ইচ্ছেমতো তার্দের কণ্পনাকে সাজাতে-গোছাতে ও বাস্তবের কোনো ভাবরূপ 
সৃম্টি করতে অসমর্থ; তারা পরিবেশ সম্পর্কে তাদের কোনো সচেতন মনোভাব 
গ্রহণ করতেও অক্ষম । 


8 চেতনা ও বাকৃশক্তি-_তাদের উৎপত্তি ও 
আন্তংসম্পর্ক 


চেতনা ও বাকশান্তর উৎপান্ত হয়েছিল আমাছের বানর-সঞ্ধশ পর্ধপুরূষ- 
দের প্রকৃতি-্দত্ত অঙ্গপ্রত্যঙ্গের ছারা প্রকৃতির কাছ থেকে পাওয়া জিনিসের ভোগ 
দখল থেকে শ্রমে» হাতিয়ার 'নিমা্ণে, মানুষের মত জাবন-ক্রিয়ায় এবং এইসবের 
ভিত্তিতে গড়ে ওঠা সামাজিক সম্পকের মধ্যে। চেতনা এবং বাকশন্তিতে 
উত্তরণ মনের বিকাশ এবং মনন-ক্রিয়ার ক্ষেত্রে একটা বিরাট গুণগত উল্লম্ফনেরই, 
প্রকাশ । 

জীব-জন্তুদের মানস-ক্রয়া পারিবর্তনশীল পাঁরবেশে কোন একটা কিছুর 
আভমুখী হ'তে এবং তার সঙ্গে খাপ খাইয়ে নিতে সাহায্য করে কিন্তু তাদের 
পারিপার্ট্বিক জগংকে তারা ইচ্ছে মতো ও স্ুুশৃঙ্খলভাবে পরিবর্তন করতে 
পারে না। লক্ষ্যানুসারী সব্রিয়তা অর্থে শ্রম হ'ল সমস্ত মানবজীবন ও চেতনার 
মূল শর্ত। এঙ্গেলস বলেছেন, শ্রম “হল সমস্ত মানব আস্তীত্বের মূল শর্ত এবং 
এটা এতদূর পর্যন্ত যে এক অর্থে আমাদের বলতে হয় শ্রমই মানুষের স্ুজ্টা”* 
শ্রমের গোড়াকার রূপ হলো-_কাঠ, পাথর, হাড় ইত্যাদির সাহায্য হাতিয়ার 
মণি এবং এদের সাহায্যে জীবন-ধারণের উপকরণ বানানো । কতকগুলি 
জীবজন্তুরও হাতিয়ার হিসেবে নানারকমের জিনিস ব্যবহাধ করার সামর্থ 
আছে। উদ্বাহরণস্বরুপ+ বানররা কখনও কখনও বা্ছাম ভাঙার জন্যে পাথর 
কুড়িয়ে নেয় অথবা তারা কিছু একটা ধরবার জন্যে লাঠি বাবহার করতে পারে 
ইত্যাদ। কিন্তু তারা কোনো 'দ্বন কোনো একটা আদিম ধরনের হাতিয়ার 
শনজে তৈরী করোনি । 

প্রায় দশ লক্ষ বসর আগে আমাদের বানর-স্ঘশ পূব পুরুষরা গাছে বাস 
করতো । পরিবর্তনশীল পাঁরবেশ তার্দের গাছ থেকে মাটিতে নামালো। 


১ এফ, এঙ্গেলস- ভাঁয়ালেকটিকস অব নেচার, ১৭০ পৃঃ । 


১০০ মার্কসবাদীলোনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


এই নতুন পাঁরবেশে শিকারী জন্তুদের হাত থেকে নিস্তার পাওয়া ও অন্যান্য 
প্রাণীকে আক্রমণ করার জন্যে তাদের ব্যবহার করতে হলো লাঠি, পাথর, বড় ঘড় 
প্রাণীর হাড় ইত্যাদি । 

নিয়মিত হাতিয়ার ব্যবহারের প্রয়োজনে তারা বাধ্য হয়েই চারপাশের 
উপা্ধানগুলোকে ঘষেমেজে কাজে লাগানো থেকে খোদ হাতিয়ার সৃন্টির 
দিকেই এগিয়ে গেল। এ সবের ফলে সামনের হাত দুটোর কার্ধকলাপ 
রশীতমতো পাল্টে গেল; এগুলো ক্লমশঃই বেশি করে নতুন নতুন কাজের সঙ্গে 
খাপ খাইয়ে নিতে লাগলো এবং শ্রমের স্বাভাবিক হাতিয়ারে পরিণত 
হল । 

শ্রমের ক্রিয়াশশলতা বৃদ্ধি পাওয়ার সঙ্গে সঙ্গে হাত মাস্তদ্ক সমেত গোটা 
দেহযদ্দেই পারবর্তন নিয়ে এল । চেতনা কেবলমান্র শ্রম এ বাকশান্তির প্রভাবে 
গঠিত একটা জটিল মস্তিষ্কের কার্য হিসেবেই গড়ে উঠতে পারে। “প্রথমে শ্রম, 
এর পরে ও এর সঙ্গে স্পম্টভাবে উচ্চারিত কথা-_-এই দুটি ছিল সবচেয়ে গরংত্ব 
পূর্ণ উত্তেজনা যার প্রভাবে বানরের মান্তি্ক ক্রমশ মানুষের মান্তচ্কে পরিবর্তিত 
হলো" 1 ৯ 

শ্রম ও মান্তচ্কের বিকাশ মানুষের বোধোঁদ্দ্রয়গুলোর উৎকর্ষ সাধন করলো । 
তার স্পর্শ-বোধ ক্রমশই সঠিক ও সক্ষম হতে থাকল, তার শ্রুতি অর্জন করলো 
মানুষের কথার মধ্যে সুক্ষম তারতম্য ও শমন্দ্গত সাদশ্যকে তফাত করার শল্তি, 
তার দ্ৃণ্টি আরও বেশি করে প্রত্যক্ষ করার শন্তি অর্জন করতে লাগলো । 
এঙ্গেলস িখোছিলেন, “ঈগল মানুষের থেকে অনেক বেশন দূর পর্যস্ত দেখতে 
পায়, কিন্তু মানুষের চোখ সব জিনিসের মধ্যে ঈগলের চেয়ে অনেক বেশি 
দেখতে পায় ।” 

বান্তব কাজকমের যুক্তি মাস্ত্কে চ্ছান লাভ করলো এবং সেখানে তা 
রূপাস্তরত হল চিন্তার যযন্ততে যা সৃষ্টি করল লক্ষ্য নিধরিণের ক্ষমতা 

প্রথমে তার কাজ ও পাঁরবেশ সম্বন্ধে মানুষের সচেতনত। ছিল হীন্দ্রিয়জাত 
প্রতিরপ গঠন, তার্দের সমন্বয় সাধন ও আদ্িমতম সামান)কীরণের মধ্যে 
সীমাবদ্ধ । প্রথমে চেতনা ছিল তাক্ষাণক প্রত্যক্ষ করা পরিবেশের সম্বষ্ধে, 
অন্য লোকেদের সঙ্গে প্রত্যক্ষ সম্পকের সচেতনতা । যতই শ্রম ও সামাজিক 
সম্পকের রুপ জাটলতর হতে লাগলো, ততই কিন্তু মানুষ প্রত্যয়, সিদ্ধান্ত ও 
অনুমানের রূপে চিন্তা করবার সামর্থ্য অর্জন করল, ঘা প্রাতীবিদ্বিত করত 
বস্তু ও ঘটনাবলীর মধ্যেকার গ্রভবীরতর ও বহুমুখী সম্পকে । 

চেতনার উৎপাত্ত ভাষা ও স্পম্টভাবে উচ্চারিত কথার জন্মের সঙ্গে সরাসার 
যুত্ত। এটা মানুষের ভাবরূপ ও চিন্তার বাস্তব রূপ। চেতনার মতো কথাও 
শ্রম-প্রীকয়ার মধ্যেই রুপলাভ করেছিল । শ্রমের প্রয়োজনে একত্রে কম'রত 


১ এফ, এঙ্সেলস, ভায়ালেকটিকস অব নেচার, ১৪৪ পৃঃ । 


চেতনা--উন্নত ধরনে সংগঠিত বস্তুর ধর্ম ১০১ 


অনেকগুলো লোকের সহযোগিতামূলক কাজকর্মের দরকার হয়েছিল এবং তারা 
ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক ও নিরস্তর যোগাযোগ ছাড়া এটা করতে পারতো না। 

প্রাণীদের মধ্যে বাকশান্তর আগে গড়ে উঠেছিল দ্বীর্ঘকালব্যাপশ ধ্বান ও 
মোটর প্রাতিক্রিয়া। কিন্তু প্রাণীদের বাক্য-বিনিময়ের কোন প্রয়োজন নেই । 
“খুব উন্নত প্রাণীদেরও যেটুকু অন্যদ্ধের জানানো প্রয়োজন, তাও স্পস্টভাবে 
উচ্চারিত শম্ৰ ছাড়াই জানানো যায়।”১ কোনও উত্তেজনায় (যথা বিপদের 
ইঙ্গিত, বা খাদ্যদ্রব্যের আস্তত্ব প্রভৃতি ) পাড়া দিয়ে কোন বিশেষ ধরণের মানসিক 
অবস্থা প্রকাশ করার সময় প্রাণীরা যে-শম্দ্‌ ও অঙ্গভাঙ্গ করে তাতে সাধারণত 
নির্দিষ্ট কোনো বস্তু বা ঘটনাবলণ (যা এটাকে জাগিয়ে তোলে ) প্রকাশ পায় 
না। মানুষের ভাষা সম্পূর্ণ অন্য ব্যাপার ; এটা কোনো 'জিনিস এবং তার গৃণ 
ও ধর্মকে বোঝায় এবং সেইজন্যে ভাষা মানুষের ভাব-বিনিময়ের সবচেয়ে 
গুরত্বপূর্ণ বাহন ও চিন্তার ম্যধ্যম হিসেবে কাজ করে। 

একটি বিষয় দেখতে, কপ্পনা করতে বা তার সম্বন্ধে ভাবতে গিয়ে মান্য 
এমন একটি নাম করে যার একটি সার্বজনণন অর্থ আছে এবং একটা নির্দিষ্ট 
সমাজে সবার কাছে যেটি পরিচিত। এটা পারস্পরিক বোঝাপড়া এবং 
'বাস্তৰতা ও মানুষের নিজেকে উপলম্ধি করার জন্যে বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ । 

ভাষার সাহায্যে কথাবার্তা চলে অর্থাৎ ভাব আদান-প্রদানের একটা গুরুত্ব" 
পূর্ণ উপায় এটা । ভাষা নানা রকমের, যেমন মৌখিক, লিখিত ও স্বগত 
( নিঃশষ্ৰ, অনচ্চারিত বাক্য--ষখন মানুষ “মনে মনে” কোনোকিছ সম্ব্ধে 
ভাবে, এটা চেতনার বাস্তব রূপ )। 


কথার মৌল একক হল পদ্দ ও বাক্য । পদ্গুলো অর্থ ও ধ্বাঁনর এক্যব্ধ 
রূপ। পরদ্ের বাস্তব 'দ্বিক (ধান, 'লাঁথত প্রতীক) কোন বস্তুর নির্দেশক 
এবং একটা চিহ্ন । অন্যাকে পদের অর্থ বিষয়কে প্রাতিবিদ্বিত করে এবং তাই 
এটা একটি ইন্দ্রি়িজ বা মানসিক প্রাতরূপ। বাক্য হল বাস্তব রূপ, একটা 
সম্পূর্ণ চিন্তা বা [সিদ্ধান্তের বাহন । 

ভাষাই আমাদের সক্রিয় অনুচিস্তন থেকে, ইন্দ্রিয়জ প্রত্যক্ষণ থেকে 
সামান্যাকৃত, বিমূর্ত চিন্তার জগতে নিয়ে যায় । “প্রত্যেকটি পদ্দ ( কথা ) পর্ব 
থেকেই সামানাীকৃত ।” আমাঘের চিন্তা ও অনুভ্যাতকে আমরা যেন বাক্যের 
মধ্যে বাস্তবায়িত করে আমাদের কাছে উপাক্থিত কার এবং সেগুলোকে আমাথের 
বাইরের একটি বস্তু হিসাবে আমরা বিশ্লেষণ করে থাকি । 

দ্বার্শীনকেরা অনেকদ্দিন থেকেই চেতনা ও ভাষার সমস্যা নিয়ে গভশীরভাবে 
আগ্রহান্বিত হয়েছেন এবং তা খুব বিতর্ক সৃষ্টি করেছে। কিছ চিন্তাশীল 


১ এক, এগ্রেলস, ডায়ালেকটকস অব নেচার, ১৭৪ পঃ | 
২ ভি” আই. লেনিন, কালেনেড ওয়াকস, ৩৮শ থণ্ড, ২৭৪ পৃঃ । 


১০২ মাকর্সবাী-লেনিনবাদ্ী দর্শনের মুল কথা 


ব্যন্তি--( যেমন জামান দার্শীনক ক্রিডারশ 'সাঁলয়েরমাথার ) কথাই যুক্তি) এইটা 
ধরে নিয়ে কথা ও চিন্তাকে একই বলে মনে করেন ॥ অন্যেরা, যেমন জার্মনি 
দ্বা্শীনক ক্রিডরিশ বেনিকে, চেতনাকে কথা থেকে আলাদা করে ফেলেছেন এবং 
তাঁর 'বিদ্বাস ভাষা ছাড়াই 'চিম্তা সম্ভব, আর ভাষা হল চিন্তার ফল। 

মাকসবাদ চেতনাকে ভাষা ও কথার সঙ্গে ঘানষ্টভাবে ধুক্ধ বলে মনে করে। 
ভাষা, চেতনা ও বাস্তবতার মধ্যে ঘনিষ্ঠ সম্পর্ককে তুলে ধরে মাস ও এঙ্গেলস 
এই মত প্রকাশ করেছেন যে “চন্তা বা ভাষা কোনটিই নিজ নিজ সীমার মধ্যে 
নিজস্ব এলাকা গড়ে তোলোঁন'.- ওগুলো শুধু বাস্তব জীবনেরই প্রকাশ ।”১ 
তাছাড়া “ভাষা চিন্তার তাতক্ষগপিক বাস্তবরূপ ।”* যেমন চিন্তা ছাড়া ভাষা 
, থাকতে পারে না, তেমনি চিদ্তা ও ভাবগত প্রাতিরূপগ্ীলও ভাষা থেকে বিচ্ছিন্ন, 
থাকতে পারে না। একদিকে ভাষা থেকে চিন্তার বিচ্ছিন্নতার ফলে চিন্তা তার 
সৃষ্টি ও বাস্তবায়নের বস্তুগত উপাদান থেকে বণ্চিত হয়ে আনবার্ধ রহস্যময়তার! 
ছকে এগিয়ে যায় এবং অন্যার্কে সমাজ জীবন ও সাংস্কৃতিক 'বিকাশ, 
থেকে 'বিচ্ছন্ন করে ভাষা এবং কথাকে সাশ্রিত সারমর্ম হিসেবে ব্যাখ্যা 
করা হয়। 

চেতনা ও কথা একটা এঁক্য গড়ে তোলে কিন্তু এটা অভ্যন্তরীণ দিক থেকে 
নানা ঘটনার দ্বাশ্বিক এঁক্য। চেতনা বাম্তবতাকে প্রাতীবিম্বিত করে, আর; 
ভাষা তার পারিচয় দেয় ও চিম্তাকে প্রকাশ করে। কথার রুপমশ্ডিত চিন্তা ও 
প্রতিরূপগ্লো তাদের বৈশিষ্ট্যকে হারায় না। 

আমরা এতক্ষণ দেখলাম, চেতনার উদ্মেষ ঘটেছিল এতহাসিকভাবে কথার 
সঙ্গে সঙ্গেই এবং এর বাস্তব ভিত্তির উপর চেতনা প্রত্যেক ব্যন্তর বাকশান্তর সঙ্গে 
এক অচ্ছেদ্য এঁক্য-বন্ধনের মধ্যে দিয়ে রূপ লাভ করে । মানব-চেতনার বিকাশে 
বাকশান্ত একটা শান্তশালশ বাহন । 

ভাষার মধ্যে আমাদের ভাবরূপ সূষ্টি চিন্তা, অনুভূতি একটা বাস্তব, 
ইন্দুয়-প্রত্যক্ষরূপে আচ্ছাদিত থাকে এবং সেইজনোো ভাষা আমাদের ব্যান্তগত 
অধিকার থেকে অন্য লোকের, সমাজের আঁধকারে চলে যায়। এইটাই ভাষাকে 
এমন একটা হাতিয়ারে পরিণত করে, যার দ্বারা একে অপরকে, সমাজ ব্যান্তকে 
প্রভাবিত করতে পারে। 

প্রাণীদের মধ্যে প্রজাতির অভিজ্ঞতা বংশগাঁতর মাধ্যমে সণ্চারত হয় । এতে 
তাদের বিকাশ খুবই ধীর গতিতে চলে । মানুষের মধ্যে অভিজ্ঞতা ও 
পরিবেশকে প্রভাবিত করার নানা পদ্ধাতর বেশির ভাগই উৎপাদনের হাতিয়ার 
এবং ভাষার মাধ্যমে সগ্চারিত হয় । জৌঁবক উপাদ্ধান--বংশগতি ছাড়াও মানুষ, 
অভিজ্ঞতাকে চালান করার জন্যে গড়ে তুলেছে আরও শান্তশালী এবং আরও 

:. কালমার্কল ও এক, একঙ্গেলস, দি জার্মান আইডিওলজি, মক্কো! ১৯৬৮, ৫০৪ পৃ) 

সখ এঁ £৩৩পুঃ 


চেতনা--উল্নত ধরনে সংগঠিত কল্তুর ধর্ম ১০৩ 


প্রত্যক্ষ পদ্ধাত--সামাজিক পদ্ধাত। এইভাবেই মানুষ বাস্তব ও বৃম্ধিজাত 
সংস্কৃতির বিকাশের হারকে দ্লুততর করেছে। 
ভাষার কল্যাণেই চেতনা র্‌প পায় এবং সামাজিক ঘটনা ও সমাজ জীবনের 
মননজাত ফসলরুপে বিকাশ লাভ করে। মানুষের আদান-প্রথান, আঁভজ্ঞতা, 
জ্ঞান অনুভ্াত এবং প্রতিরূপগুলির বিনিময়ের উপায় হিসেবে ভাষা কেবলমার 
একটা 'নির্দষ্ট সামাজিক গোচ্ঠীর মানূষ অথবা একটা নির্দিষ্ট প্রজন্মের সঙ্গে 
যুন্ত থাকে না, 'বিভিন্ন প্রজন্মের সঙ্গেও যুন্ত থাকে । এইভাবেই 'বাভন্ন যুগের 
মধ্যে ধারাবাহিকতা চলতে থাকে । 
ভাববাদ্ী দার্শনকরা এই অভিমত পোষণ করেন যে চেতনা কেবল এর 

নিজের অভ্যন্তরীণ উৎস থেকেই বিকাশলাভ করে এবং একমান এর নিজের 
শতেহি বোধগম্য অন্যদিকে ডায়ালেকটিক বন্তুবাঘ মনে করে চেতনাকে 
সমাজজীবনের অন্যান্য ঘটনাবলী থেকে 'বিচ্ছিত্ভাবে বোঝা যায় না। 
চেতনা 'বিচ্ছিত্ন নয়, এটা সমাজের এঁতিহাসিক বিকাশের সঙ্গে বিকাশ লাভ 
'করে ও পরিবর্তিত হয় ॥ যদ্দিও চেতনার উৎপাস্তর উৎস মানসিক ক্রিয়াকলাপের 
জৈব-সংস্থানের মধ্যে, এটা তাই বলে প্রকৃতির দ্বান নয় বরং সামাজিক-এঁতিহাসিক 
ঘটনা একজন মানুষের সংবেন, চিন্তা ও অনুভুতি মান্তিক নিধারণ করে 
না। প্রকৃতির “হাত থেকে” মাস্তদ্ক যে-ভাবে বেরিয়ে আসে তা মানুষের মত 
করে ভাবতে পারে না। সমাজ একে এরকম করতে শেখায় । মান্তম্ক চেতনার 
আধার হয়ে ওঠে কেবলমান্র তখনই, যখন মানুষ সমাজ জীবনের ঝটিকাবর্তের 
মধ্যে আকার্ষত হয়, যখন সে এমন একটা অবচ্থার মধ্যে কাজ করে--যা তার 
মান্তককে এ্রাতহাসিকভাবে গড়ে-ওঠা এবং বিকাশমান সংস্কৃতির নিযা্স পান 
করায়, তাকে বাধ্য করে সমাজ জীবনের 'নিধারিত তাগিদে একাঁট বিশেষ লক্ষ্য 
অনুযায়ী কাজ করতে এবং তাকে মানুষ ও সমাজের প্রয়োজননয় সমস্যাবলশীর 
উপস্থাপন ও সমাধানের 'দিকে এগিয়ে নিয়ে যায় । 


৫ চিন্তার প্রতিরপ গঠন 


প্রতীব্ব ও চেতনার প্রকৃতি সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞানের ক্ষে্রে গুরুত্বপূর্ণ 
অবদান রেখেছে সাইবারনেটিকস- জটিল, স্ব-নিয়শ্ত্িত সচল ব্যবস্থার বিজ্ঞান । 
এই ব্যবস্থাগুলোর অন্তভুর্ধি জৈব দেহ, দেহযন্ত্র, কোষ, জীবাণু গোহ্ঠী, সমাজ 
এবং কতকগুলো প্রযৃস্তগত বন্্পাতি--যেগুলির তথ্য গ্রহণ, তথ্য সাজানো 
এবং স্মৃতিতে ধরে রাখার ক্ষমতা, ফিডব্যাক নীতি অনুসারে কাজ করা এবং এই 
ভিতিতে নিজেদের নিয়ন্ঘণ করার ক্ষমতা রয়েছে । 


১০৪ মার্কসবাদ্ী-লেনিনবাদণ দর্শনের মল কথা 


তথ্য (70001091100 ) কী? এর সঙ্গে প্রাতাবদ্বের ক সম্পকর্ রয়েছে ? 
এই প্রশ্ন সম্পর্কে সবাই একমত নন। কিছু বৈজ্ঞানিক তথ্য ও প্রাতাবিদ্বকে 
এক করে দেখতে চান, অপরদিকে অন্যেরা ধরে নিচ্ছেন যে, এই সব ধারণার মধ্যে 
ঘানিঘ্ঠ সম্পর্ক আছে বটে কিন্তু তারা সমার্থবাচক নয় । 

প্রাতিবিদ্ব-ধারার মধ্যে কিছুটা তথা-প্রেরণ অনিবার্য অর্থাৎ একটি নিস 
থেকে অন্য বিশেষ ধাঁচের (কাঠামো, রূপ ) জিনিসে তথ্য প্রেরণ যার ভিত্তিতে 
কেউ প্রাতাবিম্বিত 'জিনিসাঁটর গুণ ও ধর্মের ধারণা করতে পারে । 

বস্তু দেহের প্রত্যেকটি স্তরেই 'নার্ঘনঃ তথ্য-প্রক্রিয়া ঘটে থাকে ॥। জড় 
জগতেও তথ্য বিনিময় হয় । কিন্তু (সেখানে এটাকে কখনোই পাঠোম্ধার করা 
হয় না। শুধু গ্রহণের সামর্থই নয় অধিকন্তু তথ্যের সক্রিয় ব্যবহারও জৈব 
বস্তুর মূল ধর্ম । প্রাণীদের খাপ খাইয়ে নেওয়া, তাদের আচরণ ও এছের 
সহগামণ নিয়ন্ত্রণ তথ্য ছাড়া ।অঠিভ্তনীয় । সাইবারনেটিকসে নিয়ম্ত্রণ হল একটা 
'নয়ন্তণকারাী ব্যবস্থার দ্বারা আর একটি বাবস্থার ( নিয়ন্তিত ) ক্রিয়ার কর্মসূচী 
মাফিক 'নয়ন্্রণ। সেই রকম মান্তিম্ক হ'ল নিয়ম্দ্রণকারী ব্যবস্থা আর নড়াচড়া 
করবার অঙ্গপ্রত্যঙ্গগুলো গড়ে ওঠে নির়ন্তিত ব্যবস্থা হিসেবে । 

তথ্য চালান হয় কতকগুলো সংকেত অর্থাৎ কতকগুলো বাস্তব প্রক্রয়ার 
মাধ্যমে । ( বিদ্ব্যৎতাড়ন, তাঁড়চ্চুম্বক তাঁড়ত উতানপতন, ঘ্রাণ, শব্ঘ, রং 
ইত্যাদি )। একটা সংকেত তথ্য সরবরাহ করতে পারে কারণ এর একটা কাঠামো 
রয়েছে । তথ্য হল সংকেতের ভেতরকার 'জানস। 

সমস্ত কমপিউটারের ভিত্তি হলো তথ্য-সংকেত সুত্র । মানুষের জন্যে বিপৃল 
পারমাণ তথ্যকে সাজানোর সামর্থ নিয়ে কমপিউটারের আবিভারবি। বল্্নে 
সাহায্যে চিন্তার ছক নিমা্ণ করার সমস্যা এবং মানুষের মস্তিত্কের প্রবাহ ও 
মডোলিং যন্দের মধ্যে গতিশীল প্রবাহের সাঘ্‌শ্য ও বৈসাঘ্‌শ্যের সমস্যাকে 
সামনে তুলে ধরেছে কমপিউটার । 

আজকাল মানূষের নানা ধরনের মননবক্রিয়ার ছক রচনা করার জন্যে য্ 
বাবহার করা হচ্ছে । উদ্বাহরণস্বর্প, এমন যম্ত আছে যা চাক্ষুষ প্রাতরূপ- 
গুলিকে চিনতে পারে । এটা অবশ্য স্বীকার করতে হবে তারা চিনতে পারে 
বিশেষ এক শ্রেণীর 'জীনিসকে যা তাদের “শিক্ষা” বা “ঘ্ব-শিক্ষা” প্রক্রিয়ার মধ্যে 
খাওয়ানো হয়েছে ॥। মানুষের প্রত্যক্ষ করা এবং ষন্দবের “চেনার” কাজের মধ্যে 
মূল পার্থক্য হল এই যে, প্রথমটি ছল কোন জিনিসের ভাবগ্ত প্রাতর্প আর 
৮৫০০৮৭৪০০০০ কাজ করার 
জন্যে যম্তরটির দরকার । 

সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ বাস্তব সাফল্য আর্জত হয়েছে স্মতিশান্তর মডেল 
নিমাণে। এমন বন্ তৈরী করা হয়েছে বা আতি দ্রুত গাঁতিতে তথ্য মনে করে 
রাখতে পারে, য্তান ঘরকর জমা করে রাখতে পারে এবং নির্ভুলভাবে 


চেতনা--উন্নত ধরনে সংগঠিত বস্তুর ধর্ম ১০৫ 


সেগুলোর পুনরাযান্ত করতে পারে । , এই ধরনের বল্যের ম্মৃতিশান্ত খুবই বোশ 
কিন্তু যন্যের স্মৃতি মানুষের স্মতি থেকে পৃথক । মানুষের মাস্তক্কে ল্সাত 
প্রত্যয়গত ব্যবস্থার সম্পর্কের ভিত্তিতে সংগরঠিত। যার ফলে স্মৃতি পাঁয়- 
কমিক প্রত্যেক দফার মধ্যে দিয়ে না গিয়ে প্রয়োজন অনুযায়ী তথ্য বাছাই 
করতে সমর্থ হয়। শারীরবৃত্ত প্রক্রিয়ার গাঁতবেগ নয়- জ্ঞানের প্রত্যয়গত 
গঠনই মানৃষের স্ম:তিশান্তকে দ্রুত মনে পড়ার ক্ষমতা দান করেছে। একজন 
মানুষ যাণ্ব্িকভাবে জমিয়ে তথ্যগুলোকে মুখন্থ করে না, ববং একটা লক্ষ্য- 
অভিমুখী উপলঘ্ধ প্রাক্রিয়ার দ্বারাই এ কাজ সম্পন্ন করে। 

প্রতাক্ষণ ও স্মৃতি থেকে ভাবমযর্ত সৃষ্টির চাইতে প্রকৃত চিন্তন-ক্রিয়ার ছক 
1নমাণের ফলাফল কম আকর্ষণীয় নয় । বর্তমানে এমন যন্ত্র আছে যা জ্যামিতিক 
সম্পাদ্য, এক ভাষা থেকে অপর ভাষায় তর্জমা অথবা দ্রাবা খেলার মত বৃদ্ধির 
কাজকর্ম চালাতে পারে। 

যন্ত জ্যামিতিক সম্পাদ্যের সমাধান করতে পারে যাঁদ কর্মসূচীরপে প্রয়ো- 
জনীয় স্বতঃসিষ্ধ ও অনুমানগ্ুলো “স্মৃতিকে খাওয়ানো” হয়। কিন্তু তারা 
এই কাজ করতে সক্ষম কেবলমাত্র তাদের ক্রিয়াশীল গাঁতবেগের কল্যাণে । 
কেবলমাত্র সকল রকম সগ্ভাব্যতা ও নমুনার মধ্য দিয়ে গিয়ে অবশেষে এই হম্তরটি 
সঠিক সিদ্ধান্তে উপনণত হয় । 

(বিধিবদ্ধ নিয়ম অনুসারে কোন সমস]ার সমাধানে যন্তর্ট সমস্যাটির মর্মে 
প্রবেশ করে না। এ নিছক অক্ষরে অক্ষরে আদেশ পালন করে এবং ফলাফল 
“গ্রাহ্য করে না”॥। অপর পক্ষে কোন ব্যন্ত সাধারণত তার কাজের ফলের কথা, 
তার নিজের জন্যে ও অপরের জন্যে ভাবে । এটা করতে, গিয়ে সে নানা ধরনের 
সামাজিক প্রেরণার ছারা পরিচালিত হয়, যা য্তের মধ্যে নেই ৷ যন্ত্রের সৃজন 
ক্ষমতা নেই। কারণ সমস্যার উপস্থাপনা ও সমাধান ব্যাখা সৃজনশশল 
কাজকর্ম থেকে অচ্ছেদ্য ॥ 

মাণুষের বৈশিষ্ট্যস্চক গতানুগতিক যৌন্তিক চস্তার মডেল নিমাঁণে 
সাইবারনেটিকস যন্ত্র অত্যন্ত কার্যকর । কিস্তু মানবচেতনা কোন প্রকারেই শুধু 
এই ধরনের (চিন্তাধারার মধ্যে সীমাবদ্ধ নয় । যে-সমন্ত সমস্যা প্রচালিত রীতি- 
নীতির ছক-বাঁধা নয়, সেগুলির সমাধানে চেতনার ডায়ালেকাটিক নমনীয়তা ও 
'নিখ'ত ভুমিকা আছে। 

এটা আমাদের মনে রাখা দরকার যে মান.ষের চিন্তা করবার সামর্থ গড়ে 
ওঠে এতিহাসিকভাবে সঞ্চিত সংস্কাতি আত্মদ্ছ করার ম্রাধ্যমে, তার শিক্ষা ও 
তালিমের খারা, সমাজের সমম্ট নান্য উপকরণ ও উদ্ভাবনের সাহায্যে মানুষের 
কাজকর্মের ছারা । মানুষের অন্ত্গতের সম্পর্থ নির্ভর করে সামাজিক 
সম্পর্কের সমৃদ্ধি ও বৈচিন্র্ের উপর । তাই যা আমাদের সমগ্র মানবচেতনা, 
ভার কাঠামো ও তার সমস্ত কাজকর্মের মডেল নিমাণ করতে হয়, তাহলে শুধু 


১০৬ মাক সবাদী-লেনিনবাদী র্শনের মূল কথা 


নন্তিচ্কের কাঠামো নিমা্ণ করলেই বথেন্ট' হবে না। আমাদের মানবচিস্তার 
সমগ্র ইতিহাসের গতিধারা উপস্থাপিত করতে হবে এবং ফলত মানুষের 
অগ্রগ্াতির এীতহানিক ধারার পুনরাব্ত্ত ঘটাতে হবে এবং এই অগ্রগাঁতির 
ধারার রাজনৈতিক, নৈতিক ও নন্দনতত্বগত সমস্ত চাহিদা মেটাতে হবে। 

সচেতন জীব হিসেবে মানুষ বিবার্তত হয়েছে সমাজ বিকাশের গাতপথে 
এবং তাই মান:ষের সমস্যা ও তার চেতনা ততটা প্রাকৃতিক বিজ্ঞান ও সাইবার- 
নেটিকসের নয়, ষতটা দার্শনিক ও সমাজতাত্বক সমস্যা । 

তাই চেতনার অন:সম্ধান, তার নির্দিষ্ট বৈশিষ্ট্য, উৎপাণ্তি, মান্তু্ক ও ভাষার 
সঙ্গে তার সম্পক বিচারের মধ্যে 'দিয়ে মার্কসবাদের এই বন্তব্য প্রমাণিত হয় যে” 
চেতনা ভার সামাজিক-এতিহাসিক চরিত্রের দিক থেকে মূলত প্রাতিবিদ্বজাত। 


পঞ্চম অধ্যায় 


বিকাশের সাবক ডায়ালেকটিক নিয়ম 


মার্কসবাদদী-লেনিনবাী দর্শনে জগতের বাস্তবতার স্বীকৃতি 'নিরম্তর জাগতিক 
পাঁরবর্তনশশলতার স্বীকৃতির সঙ্গে অচ্ছেঘ্য। বস্তু চিরন্তন ও নিরস্তর গাঁত ও 
বিকাশের মধ্যে রয়েছে । পণাঙ্গ, সবঙ্গিণ ও গভীর 'বিকাশের তত্ব ডায়ালেকাঁটকস 
--এ মারসবাদের হৃদয় ও আত্মা--তার তন্বগত 'ভাত্ত। ডায়ালেকটিকস-এর 
সার্বিক নিয়মগুলো যে-কোন িকাশমান ঘটনাপুঞজের মৌল বৈশিষ্ট্যকে প্রকাশ 
করে, তা তারা যেকোন কর্মক্ষেত্রের অন্তভুন্তই হোক না কেন। 


১. সাৰিক সম্পর্ক ও বিকাশের বিজ্ঞান 
হিসেবে বস্তবাদী ডায়ালেকটিকস 


আধুনিক বৈজ্ঞানিক 'বম্বদৃষ্টিভঙ্গি সমস্ত সত্তা ও জ্রানের গতি, পাঁরিবর্তন: 
ও 'র্বকাশের সার্বিক মৌল সব্রের উপর প্রাতিষ্ঠিত। মানব-চিন্তার ইতিহাসে 
এই সূন্রকে দঢ্তার সঙ্গে প্রাতিষ্ঠিত হতে হয়েছিল নানারকম আধিবিদাক 
ধ্যানধারণার 'বির্্ধতা করে। 

বিকাশের ধারণাটি দ্ৃঢ্ভাবে প্রাতিষ্ঠা করতে এবং একটি বৈজ্ঞানিক তত্বের 
বিবর্তনের ক্ষেত্রে দর্শন বিরাট ভূমিকা নিয়েছিল। প্রকৃতি ও সমাজের 'নার্দ্ট 
বিজ্ঞানগুলো বিকাশের অবচ্ছান থেকে তার্দের বিষয়গুলো সম্পর্কে ঘুষ্টিভঙ্গ”ী 
গঠনের বহু পুবেই দর্শন এই বন্তব্যটি হাজির করেছিল যে বিকাশই সত্তার 
অপরিহার নীতি । উদাহরণস্বরূপ, বহু? গ্রীক দ্বার্শনক সমগ্র 'বিদ্ব ও তার 
মধ্যেকার পৃথক বিষয়গুলোকে একটি গঠিন-প্রক্রিয়ার পাঁরণাম বলে গণ্য 
করতেন। এটা ঠিক যে, তাঁদের মত যাও গভীর অ্তব্বন্টিসম্পলন তবুও 
তা সহজ-সরল। কিন্তু আস্তত্বান সবকিছুর সাধারণ নিয়ম হিসেবে 
বিকাশের প্রশ্নটির অবতারণা করাটাই জ্ঞানের ইতিহাসে একটা সুগভীর 
প্রভাব ফেলে। পরে বিশেষজ্ঞতাযুন্ত জ্ঞানের ক্ষেত্রের উপর ভিত্তি করে দর্শন 
বিকাশের মর্মকে আরও গভীরভাবে এগিয়ে 'নিয়ে যায় । কিন্তু এটা ছিল একটা 
জটিল পঞ্চ অগ্রগতির কোন সহজ উপায় ছিল না। বহু শতান্ী ধরে প্রভুদ্ব 
করছিল আঁধাঁবধ্যক বিশ্বদৃষ্টিভাঙ্গ-_বস্তুর প্রকৃতি ও ধম" অপারিবর্তনীয়;. 
চিরম্থায়ী--এই তত্ব । অগষ্টার্ষশ শতাম্দবীর শেষভাগেই কেবল বিজ্ঞান ও দর্শন. 
আবার একবার বিকাশ ও পরিবত'নের ধারণার ঘারা সঙ্জীবিত হল । কিন্তু এখন, 
এই ধারণাগুলো প্রকৃতির গভীর বীক্ষণের উপর ভি'তি করে প্রকাশ পেল।. 


" ১০৮ মাক সবাদী-লেনিনবাদ্ণী দর্শনের মূল কথা 


বৈজ্ঞানিক সাফল্য ও মানবজাতির এ্রীতহাসিক আভজ্ঞতার সামান্যীকরণ 
থেকে সৃষ্টি হল বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস। এই তত্ব এটা দোঁখর়ে 'ছিল্‌ যে 
সামাজিক জীবন ও মানব-চেতনা খোদ প্রকৃতির মতই আঁবিরাম পরিবর্তন এবং 
বিকাশের মধ্যে রয়েছে । সেই অনযায়শ মাকসবাদ্দী দর্শনে ডায়ালেকটিকসকে 
' সংজ্ঞা দেওয়া হয় “প্রকৃতি, মানবসমাজ এবং চিন্তার সাধারণ নিয়মের 'বিজ্ঞান”১ 
হিসেবে, “পূর্ণতমঃ, গভীরতম এবং সবাঙ্গণ বিকাশের মতবাদ, মানবজ্ঞানের 
আপেক্ষিকতার মতবাদ” হিসেবে “যা আমাদের সামনে হাজির করে বস্তুর চিরম্তন 
[বিকাশের প্রাতিবিদ্ব |” 

ঘটনাবলণর সম্পক? অন্য-সাপেক্ষতা এবং মিথক্কিয়ার প্রত্যয়গুলো ছাড়া 
বিকাশের প্রত্যয়টিকে বোঝা যায় না। বিভিন্ন বিষয়ের অথবা নানা "কের এবং 
বিষয়ের মধ্যেকার উপাদানগুলোর মধ্যে সম্পর্ক ও মিথাক্ষিয়া ছাড়া কোন গতি 
সন্ভব নয়। এই কারণেই এঙ্গেলস ডায়ালেকটিকসকে “সার্বক সম্পকের 
বিজ্ঞান”” বলে অভিহিত করেছেন। লোনিন তাঁর “কার্ল মাকর্স' প্রবন্ধে 
ডায়ালেকটিকস-এর একান্ত মমগত 'দিকগুলোর বর্ণনা করেছেন । তান বিশেষ 
জোর দিয়েছেন, “যেকোন ঘটনাবলীর সমস্ত দিকের অন্য-সাপেক্ষতা এবং 
ঘানিষ্ঠতম, অচ্ছেদ্য সম্পকেররে” উপর, (ইতিহাস অনবরত নতুন নতুন, দিক 
উদ্ধঘাটিত করছে ) যে-সম্পর্ক একটা সমরূপ ও সাঁর্বক গতিধারা সৃষ্টি করে 
এবং 'নির্ঘ্ট নিয়মের অনুসারী 1৮” 

যেকোন ঘটনা সঠিকভাবে বুঝতে হলে আমাদের অবশ্যই পরাক্ষা করতে 
হবে অন্যান্য ঘটনার সঙ্গে এর সম্পর্কে জানতে হবে এর উৎপাত্ত এবং পরবতাঁ 
বিকাশকে । 

বিষয়গুলোর মধ্যে সম্পর্ক নানারকমের হতে পারে। কতকগনুলো ঘটনা 
পরস্পর সরাসারভাবে যুুস্ত; যেখানে অন্যান্যগ্লোর মধ্যে সম্পর্ক এগোচ্ছে 
মধ্যবতাঁদ্ের সম্পর্কের মাধ্যমে, কিন্তু এই সম্পর্ক সর্বদাই আন্তসা্পেক্ষ ও 
মিথক্কিয়ামূলক। 

জগতের সমন্ত ব্যবন্থা গড়ে ওঠে তার অন্তভুন্ত উপাদ্দানগুলোর পারস্পরিক 
ক্রিয়ার মাধ্যমে । একইভাবে সমস্ত জিনিস পারস্পরিক ক্রিয়া ও গতির মাধ্যমেই 
তাদের ধর্ম অর্জন করে, এর মাধ্যমেই এই ধর্ম প্রকাশ পায়। বস্তুগুলোর 
প্রতাঁট ধের ও অবন্থার সম্ভাব্য পরিবর্তন এবং তার্দের মধ্যেকার সমস্ত ধরনের 
সম্পকে দ্বারা গঠিত হয়ে মিথাক্কুয়া সার্বজনীন রূপ নেয়। 

জগতে একেবারে বিচ্ছিন্ন কোন ঘটনা নেই--সমস্ত 'ফিছুই কোন না কোন 
ঘটনার ছারা প্রভাবিত। যে-কোন ঘটনাকেই তার স্বাভাবিক সম্পর্ক থেকে 
১ এফ এক্ষেলস, আান্টি-ডুরিং, ১৬৮- -১৩৯ পৃঃ 
ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়াক'ন, ১৯শ খণ্ড, ২৪ পৃঃ। 


এফ ৩ এঙ্গেলস, ডায়ালেকটিকম অব নেচার, ১৭ পৃঃ । 
£ ভি. আই. লেনিন,”কালেক্েড ওয়াক, ২১শ খণ্ড, ৫৪ পৃঃ । 


4৪ 


[বিকাশের সার্বিক ভায়ালেকাটিক নিয়ম ১০৯ 


বাচ্ছি্ন করে নিলে তা হয়ে পড়ে বর্ণনার অযোগ্য ও অযৌন্তিক। অবশ্য 
জ্ঞানার্জন প্রক্রিয়ায় কিছু সময়ের জন্যে আমরা কোন বিষয়কে অনুশীলন করার 
জন্যে তাকে তার সাধারণ সম্পর্ক থেকে বিচ্ছিন্ন করতে পারি। কিন্তু আগেই 
হোক বা পরেই হোক, গবেষণার প্রয়োজনে এঁ সম্পক্যিলোকে পুনঃপ্রাতিম্ঠত 
করতে হবে, অন্যথায় এ বস্তুটি সম্পর্কে কোন ধারণায় আসা সভ্ভব হবে না। 

প্রত্যেক ঘটনা এবং সমগ্র জগৎ সম্পকের একটা জটিল ব্যাবস্থা, বার মধ্যে 
কার্যকারণ-সম্পর্ক ও পারুপারিক ক্রিয়ার চ্ছান গুরুত্বপূর্ণ । এই সম্পকের 
কল্যাণেই কতকগুলো ঘটনা ও প্রাক্রিয়া অন্যগদুলোর সৃষ্টি করে, চিরন্তন গাঁত ও 
সমগ্র বিকাশের সমগ্র প্রক্রিয়ার মধ্যে কয়েক ধরনের গতি অন্যতে রূপান্তরিত 
হয়। জগৎ বিশৃঙ্খল, আকস্মিক বিষয়, ঘটনা ও প্রক্রিয়ার জড়পিশ্ড হিসেবে . 
আবিভূত হয় নাঃ বরং মানবচেতনা ও ইচ্ছা-নিরপেক্ষ বস্তুগত নিয়মের অধীন 
সমগ্র প্রকৃতি হিসেবেই জগৎ আবিভূত হয়। মানুষের ধ্যান-ধারণার আস্তঃ- 
সম্পর্কের মধ্যে ঘটনাবলী ও প্রক্রিয়ার সাধারণ, সাক সম্পর্ক এবং 'মিথাক্কিয়াকে 
অবশ্যই প্রাতীবাম্বত হতে হবে। কেবলমাত্র এই ক্ষেত্রেই মানুষ জগৎকে তার 
একা ও গতির মধ্যে জানতে পারে। জ্ঞানার্জন প্রক্রিয়ায় মানুষের যে 
জ্ঞানসম্মত ধারণা বা ধারণাগত পদ্ধতি গড়ে ওঠে, সেটা বিভিন্ন ঘটনা ও 
্রক্রিয়ীর আন্তঃসম্পকিত প্রীতিবিদ্ব ছাড়া আর কিছুই নয় । 

বিজ্ঞান সর্বদাই কোন না কোন' পথে ঘটনাবলীর মধ্যেকার সম্পক্গুলোকে 
প্রকাশ করবার চেষ্টা করেছে। কিন্তু বিজ্ঞান সমগ্রতার অংশ হিসেবে একক 
ঘটনাকে নিরীক্ষণ করার জন্যে বর্তমানের মতো কখনও মনোযোগ দেয় নি। 
সন্তা-ীবাঁশস্ট ঘটনা ও প্রক্রিয়া--যার উপাদান ও অংশগুলো নির্দিষ্ট সম্পর্কে 
আবম্ধ যেগুলি নিজেরাই আরও কোনও বৃহত্তর ব্যবস্থার বিশেষ দ্বিক ও অংশ, 
তাকে একটা ব্যবস্থা হিসেবে বিশ্লেষণ করা আধুনিক বিজ্ঞানের বৈশিষ্ট্যসচিক 
ছ্বক। প্রকাতি ও সমাজকে গাঁতি ও বিকাশের একটি নিয়ম-নিয়শ্তিত প্রক্রিয়া 
[হিসেবে উপলান্ধ করাই বিজ্ঞানের মহৎ লক্ষ্য । এই প্রক্রিয়া বন্তুগত নিয়মের 
অধীন ও তার দ্বারা নিয়ন্ত্রিত। কিন্তু নিয়ম কী? নিয়ম হল ঘটনাবলশর 
মধ্যেকার অভ্যন্তরীণ, সহজাত সম্পর্ক ও পরস্পর নিভভ'রশশীলতা । ঘটনাবলপ 
ও প্রক্রিয়ার মধ্যেকার সমস্ত সম্পকহি 'নিয়ম নয় । ঘটনাবলীর মধ্যেকার সারাত্রক, 
স্থায়ী, প্দনরাবৃতিশাঁল ও সহজাতভাবে অন্তরাশ্রয়ণ সম্পককে নিয় হিসেবে 
আঁভহিত করা যায়। 

একটা সম্পর্ক হতে পারে বাইরের, অসারাত্মক এবং সমাপাঁতিত। এই 
ধরনের সম্পর্ক 'বিকাশের উপর ছাপ ফেলে কিন্তু বিকাশকে নিয়ন্ত্রণ করে না । 
নিয়ম অপ্রিহার্ধতার একটা প্রকাশ অর্থাৎ এমন একটা সম্পক" যা একটা বিশেষ 
পাঁরবেশে 'বিকাশের চরিত্রকে নিয়ন্ত্রণ করে । সমাজের অর্থনৈতিক ব্যবন্থা এবং 
অন্যান্য সামাজিক ঘটনাবলীর (রাষ্ট্র, সামাজিক চেতনার রূপ ইত্যাদি) 


"৯১০ মাকর্সবাঘী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


মধ্যেকার সম্পর্ক এই ধরনের । অর্থনোৌতিক অবস্থার মধ্যে কোন পারবর্তন 
-অনিবার্ধভাবেই সমাজ-্জীবনের অন্যান্য ক্ষেত্রে পারবর্তন সচিত করে। 
প্রত্যেকটি নিয়ম ঘটনাবলীর অভ্যন্তরে অথবা তাদের ধমের মধ্যে আধাম্ঠিত 
' শনার্দষ্ট চ্ছায়শ সম্পর্ককে প্রকাশ করে । শেষ পর্যস্ত এটা এমন একটা সম্পর্ককে 
. প্রকাশ করে যার কতকগুলো ঘটনার মধ্যেকার পরিবর্তন অন্যগুলোর মধ্যে 
একটা 'নার্দষ্ট পাঁরবর্তন নিয়ে আসে । 

[নিয়ম স্লার্বিকতার একটা রূপ। নিয়মের জ্ঞান বিশাল ও বৈচিত্র্যময় 
জগৎকে তার নিজস্ব এঁক্য এবং সমগ্নতার মধ্যে অনুধাবন করতে সাহায্য 
করে|." পনয়ম প্রতায়টি বিশ্ব-প্রবাহের এঁক্য ও সম্পক পারস্পরিক 'নিভর- 
শশীলতা এবং সামাগ্রকতা সম্বন্ধে মানুষের জ্ঞানার্জনের একটি পরায় ।”১ 

প্রকৃতি ও সমাজ সম্পর্কে জ্ঞানের সাহায্যে মানুষ সচেতনভাবে কাজ করতে, 
ঘটনা সম্পকে পূরভাস 'দিতে, নিজেদের সুবিধার্থে প্রাকৃতিক বস্তু ও তাদের 
ধমগিুলোকে পারবর্তন করতে এবং তাদের জীবনের সামাজিক অবস্থাকে লক্ষ্য 
অনুযায়ী পাঁরবর্তন করতে সক্ষম হয় ।**"“একবার এই আন্তঃসম্পর্ককে ধরতে 
পারলে প্রচলিত সমাজব্যবস্থার স্থায়িত্বের অপরিহার্ধতা সম্বন্ধে সমস্ত তত্বগত 
বিশ্বাস বাস্তবে ধসে পড়ার আগেই নস্যাং হয়ে যায়।”* প্রকাঁত ও সমাজ 
কতকগুলো নিয়মানূসারে বিকাশ লাভ করে-_-এই ডায়ালেকটিক তত্বের 
বিরুদ্ধে নির্ভরযোগ্য বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের বিরোধী এবং অচল সমাজব্যবস্থা বজায় 
রাখার পক্ষপাত' ব্যান্তদের আক্লমণ তাই মোটেই আকস্মিক ঘটনা নয়। 

ভাববাদ' দার্শনিকরা 'নয়মগুলোর বল্তুগ্ত প্রকৃতিকে অস্বীকার করেন, 
সেগুলো মানবমনের উদ্ভাবন বলে মনে করেন। যেমন আত্মগত ভাববাদী 
দ্বার্শীনক কার্ল 'পয়ারসন 'লিখেছিলেন, “বৈজ্ঞানিক অর্থে নিয়ম মূলত মানব- 
মনের সৃষ্টি এবং মানুষকে বাদ দিলে এর কোন অর্থ নেই । এটা তার 
আস্তিত্বের জন্যে বৃদ্ধির সৃজনী ক্ষমতার নিকট খধাণী। প্রকৃতি মানুষকে নিয়ম 
শিখিয়েছে, তার চাইতে প্রকাতির নিয়ম মানুষেরই দান-__এই বিপরাত বন্তব্য 
অনেক বেশশ অর্থব্ঞ্জক 1৮ কিন্তু মানুষই ঘদ্দি নিয়মকে বাস্তব জগতের ঘাড়ে 
চাপিয়ে ধাকে তবে বিজ্ঞান ভাবষ্যং ঘটনাবলশ সম্বন্ধে পবাভাস দেওয়ার 
ক্ষমতা হারাতো এবং সেই সব বন্তুগ্ত নিয়ম আয়ত্ত করতে পারতো না যা 
বহ্'জগতকে জানা ও রূপান্তরের উপযোগণ ন্ত নিমাঁণে মানুষের সহায়ক হয় । 
বস্তুবাদী ডায়ালেকাঁটক সম্পর্ক ও নিয়মগুলো উদ্ভাবন করতে যায় না। এ 

খোদ বস্তু-জগতের মধো থেকেই এগুলো আবিচ্কারের দায়িত্ব বিজ্ঞানের হাতে 


ছেড়ে দের । 


১ ভি. আই. লেনিন, কালেষ্টেড ওয়ার্ক. ৩৮শ খণ্ড, ১৫*-৫১ পৃঃ 
২ কাল মার্কদ ও এফএন্সেলন, সিলেক্টেড ওয়াক স, ২য় থণ্ড, ৪৯৯ পৃঃ । 
৩ কাল পিগ্নারসন, গ্রামার অব সায়েন্স, লগ্ন, ১৯১১, ৮৭ পৃঃ । 


বিকাশের সার্বিক ডায়ালেকটিক নিয়ম ১১১ 


এইবার মূল বস্তুগত নিয়মগুলো ( চেতনা নিরপেক্ষ ) বিবেচনা করে দেখা 
যাক। ওগুলোকে প্রধান তিনটি ভাগে ভাগ করা যায় । ১) কল্তুর নির্ঘষ্ট ধর্ম- 
গুলোর মধ্যেকার সম্পর্ক অথবা একটি বা অন্য রূপের গতির কাঠামোর মধ্যে 
'বাভত্ন প্রক্রিয়ার বিশেষ নিয়ম ; ২) বড় বড় ঘটনাপনঞ্জ ও বস্তুর ক্ষেত্রে প্রযোজ্য 
সাধারণ নিয়ম ; ৩) সাধারণ বাসার্বক নিয়ম। প্রথম ধরনের নিয়মগুলো 
বিশেষ বিশেষ অবস্থায় প্রকাশ পায় এবং এগুলো অত্যন্ত সধমাবদ্ধ ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য ৷ ছিতীয় শ্রেণীর নিয়মগুলো প্রকাশ পায় বহৃসংখ্যক মলগতভাবে 
পৃথক বাস্তব পদার্থের অপেক্ষাকৃত সাধারণ ( তবে সার্বক নয় ) ধমগুলোর 
সম্পর্ক ও বারংবার সংঘটিত ঘটনাপুঞজের মধ্যে । পদ্ার্থাবদ্যার ভর, শত্তি ও 
আধানের নিত্যতা এবং চলনের পারমাণ এবং জীববিজ্ঞান প্রাকৃতিক নিবচিনের 
নিয়মের মধ্যে আমরা এর দ্ন্টান্ত পাই। তৃতীয় শ্রেণীর নিয়মগুলো প্রকাশ 
পায় সমস্ত ঘটনা আর তাদের ধমার্বলীর মধ্যেকার সার্বিক ডায়ালেকটিক সম্পক 
ও বস্তুর পাঁরবর্তন প্রবণতার মধ্যে । গুণগত বৈচিন্র্য ছাড়াও বন্তুর এক ধরনের 
অভ্যন্তরীণ এঁক্য আছে। এটা প্রকাশ পায় সমস্ত ঘটনার বিশ্বজনশন সম্পর্ক ও 
পরস্পর িভরিশীলতার মধ্যে, এতিহাসিক বিকাশে এবং কয়েক ধরনের বস্তুর 
অন্য বস্তুতে রূপান্তরের মধ্যে । এই এঁক্য বিশ্বজনীন নিয়মের মধ্যে আভিবান্ত 
হয় :* 

দর্শনাভাত্তক বিজ্ঞানের মতোই ডায়ালেকটিকস বিশ্বজনীন নিয়মের সঙ্গে 
জাঁড়ত। 

ডায়ালেকটিকস-এর নিয়মগুলো বাস্তবতার সকল দ্বিককে নিয়ে সব 
ক্রিয়াশীল । এগুলো প্রকৃতি, সমাজ ও চিন্তার নিয়ম । তাই তাদের রয়েছে 
একটা সার্বিক জ্ঞানতাত্বিক ও পদ্ধতিগ্রত তাৎপর্য । এর অর্থ এই যে 
ডায়ালেকটিকস এমন পদ্ধাত বা কেবল জ্ঞানের একটি মাত্র ক্ষেত্রেই 
প্রযোজ্য নয়” বরং মানুষের জ্ঞানলাভের একটি বিশ্বজনীন পদ্ধতি । এটা 
মনে রাখা দরকার ডায়ালেকটিকস এমন একটা “সার্বক চাবিকাঠি” নয় যা 
যেকোন বৈজ্ঞানিক রহস্যের তালা খুলে দেবে । ডায়ালেকটিকস গুরত্বপূর্ণ 
এই কারণে ষে এটা আমাদের বান্তবতার প্রতি সঠিক দ্টিভঙ্গি গ্রহণের 
সহায়ক কিন্তু ঘটনার ন্ানির্দিপ্ট অনুশীলনের মাধ্যমেই এই দৃষ্টিভঙ্গি গ্রহণ 
করা সম্ভব । 

ণবকাশের সার্বিক নিয়মগুলো স্থিতি ও জ্ঞানের নিময় হিসেবে ডায়া- 
লেকাঁটকস-এর মধ্যে প্রকাশ পায়। এই নিয়মগ্দলো তাদের মর্মের দিক 
এবং এই এঁক্য থেকে একটা এঁক্য-রূপ সৃষ্টি করে এবং এই এঁক্য ছাড়া কোনো 
সত্যজ্ঞান বা চিন্তার আন্তত্ব সম্ভব নয়। ডায়ালেকটিকস তাই শুধু সত্তার 
িবকাশ সম্বন্ধীয় একটা মতবা নয়; এটা জ্ঞানের তন, বুক্তিশাস্ম অর্থ 
চিন্তার রূপ ও নিয়ম সম্পাকতি মতবাদ । বাস্তব মর্মবস্তুসম্পন্ন হওয়া সত্বেও 


১১২ মাকসবাধী-লোননবাদী ঘশনের মল কথা 


ভায়ালেকাটিকস-্এর নিয়মগুলো একই সঙ্গে জানাজনের পথক্ষেপ ও যান্তবতান 
প্রাতাবদ্বের যনুত্তিশাস্্সম্মত রূপ । 

ডায়ালেকটিকস-্র মূল নিয়মগলোকে এবার বিশেষভাবে বিচার বরে 
দেখা বাক। 


২ পরিমাণ্গত থেকে গুণগত পরিবর্তন 
এবং এর বিপরীত নিয়ম 


সব কিছুই 'বিকাশমান-_ডায়ালেকটিক শহধু এইটুকু সজোরে বলার বিষয় 
নয়। এক্ষেত্রে আমাদের করণীয় হুল বিজ্ঞানসম্মতভাবে এই বিকাশের 
বিন্যাসকে উপলাধ্ধ করা । বর্তমান যুগের বিস্ময়কর বৈজ্ঞানিক অগ্রগতি এবং 
বিরাট সামাজিক পারিবর্তনের মধ্যে কেউই বিকাশের মীতিটিকে অস্বীকার 
করতে সাহস করবে না। বরং প্রত্যেকেই এটাকে ত্বীকার করে।” কিন্তু 
লোনন মন্তব্য করেছিলেন, এই “স্বীকৃতি” কখনও কখনও সত্যকে বিকৃত 
করার নামান্তর । 

বিকাশের সূত্র সম্পর্কে নানা ধরনের মতবাদ ও দৃষ্টিভার্গ রয়েছে ।' বহু 
বিষয়ের মধ্যে থেকে লোনন টি অত্যন্ত মৌলিক ধারণাকে বেছে নিয়ে 
ছিলেন ; এর মধ্যে একটা বিজ্ঞানসম্মত, ডায়ালেকটিকস-এর তত্ব এবং অপরটি 
অবৈজ্ঞাীনক, ডায়ালেকাঁটকস-এর বিরোধী । বিকাশের দ্‌টি পরস্পরাবরোধণ 
ধারণা সম্পকে লেনিনের বন্তব্া খুবই গুরত্বপূর্ণ । কারণ এই বন্তব্যের মাপ- 
কাঠিতে আমরা কোনটা 'বিকাশের সাঁত্যকারের বিজ্ঞানসম্মত, ডায়ালেকটিকস- 
এর মতবাদ তা বুঝতে পারি। লোনন লিখেছেন “বিকাশের (বিবর্তন )..-..* 
ঘটি মুল ধারণা হল-_ব্ুম্ধিও হাস হিসাবে বিকাশ, পুনরাবৃত্তি ও ধিপরণীতেত্র 
এঁক্য হিসেবে বিকাশ ( পারম্পারকভাবে বাধাানকারী বিপরীত শান্ত ও 
তাদের পারস্পাঁরক সম্পর্কের মধ্যে এই এঁক্যের বিভাজন )। 

“গতির প্রথম ধারণাটিতে, স্বকীম্স গাঁত, এর চাঁলকাশান্ত, এর উৎস, 
এর প্রেরণা অন্তরালে থাকে (অথবা এই উৎসকে ভগবান, করা ইত্যা্ছি 
বাইরের শন্তি বলে ধনে করা হয়), দ্বিতীয় ধারণাটিতে আসল মনোযোগ 
কেন্দ্রীভূত করা হয় স্বকীয় গতির উৎন সংক্রান্ত জ্ঞানের 'দিকে। 

“প্রথম ধারণাটি নিষ্প্রাণ, বিবর্ণ ও নিরস। দ্বিতীয়টি জাবস্ত॥ 
একমান্তর 'দ্বিতীয়াটই উউৎক্রান্ত'র 'দিকে, ধারাবাহিকতায় ছেদের' দিকে 
“বপরীতে রূপান্তরের দ্বিকে, পুরাতনের ধংস এবং নতুনের আবিভাবের 
দ্বিকে চাঁবকাঠি জোগায় ।”১ 


১ ভি নাই. লেনিন, কালেছেড ওয়া কস. ওম থণ্ড. ৩৬০ পঃ। 
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বিকাশের ডায়ালেকটিকস ধারণার লক্ষণীয় বৈশিষ্ট্য নিহিত রয়েছে 
পুরাতনের 'বিলীন, ধ্বংস ও নতুনের সৃষ্টি-প্রক্রিয়ার মধ্যে । অগ্তিত্বসম্প্ 
কোনো কিছুর বিকাশের সরল পরিমাণগত পরিবর্তনের (হাস-বৃষ্ধি) উপলব্ধির 
ধারণা ডায়ালেকাটিকস-এর বৈশিষ্ট্য নয়। এই প্রক্রিয়া লক্ষ্য করা যায় 
পরিমাণগত পরিবর্তন থেকে গুণগত পাঁরবর্তন এবং এর বিপরীত নিয্নমের 
মধ্যে । এই নিয়ম চারাদকে কীভাবে আছে তা বুঝতে হলে আমাথের 
পরীক্ষা করে দেখতে হবে ধর্ম, পরিমাণ, গুণ এবং পারমাপ সব্তান্ত 
অনেকগুলো মল দার্শীনক প্রত্যয়কে । 

আমাদের চাঁরাদ্কে এমন সব জিনিস আছে যা পারস্পারিক সংযোগ ও 
সম্পকে আবদ্ধ । কোন বস্তু বাবিষয়কে আমরা যখন অন্য বস্তুর সঙ্গে 
পারস্পরিক ক্রিয়া-প্রবাহের মধ্যে দেখি, তখন এসব বস্তুর বাহ্যিক দ্বিক 
সম্পর্কে আমাদের উপর যে-প্রত্যক্ষ ছাপ পড়ে--তার থেকেই জ্ঞানের সন্্পাত। 
এই ধরণের পারস্পরিক ক্রিয়া ছাড়া বিষয়টি সম্বন্ধে কিছুই জানতে পারা 
যায় না। এই পারস্পারক ক্রিয়াই বস্তুর ধর্মগলোকে প্রকাশ করে এবং একে 
একবার জানা গেলে বস্তুর রহস্যও আয়ত্ত হয়। উদ্বাহরণস্বর্‌প, ধাতুর 
আছে ঘনত্ব, সংক্ষেপণসাধ্যতা, একটি নির্ঘণ্ট গলনাংক, তাপ ও বৈদুযাতিক 
পাঁরবাহ” ক্ষমতা, ইত্যাদি । কেউ এ থেকে সিদ্ধান্ত করতে পারেন যে কোন 
বস্তু কতকগনাঁল ধর্মের যোগফল ছাড়া আর বেশী কিছু নয়, তাই কোনো 
একটা 1জাঁনসকে জানার জন্যে তার ধর্মগুলো প্রমাণ করলেই হল। কিন্তু এ 
ধরনের সিষ্ধাস্ত আববেচিত ঘলে গণ্য হবে। কোন বস্তুর ধর্মগুলোর গুরুদ্থ 
যাই থাকুক না কেন, বস্তুকে কখনই শন্ধ; তা'র ধর্মে পর্যবাঁসত করা যায় না॥ 
বস্তুর কতকগুলো ধর্ম পরিবর্তনশনল এবং বস্তুর অস্তিত্ব নন্ট না করেও 
সেগুলো 'বিল,প্ত হতে পারে। যেমন পর্শজবাদী বিকাশের গতিপথে এর 
অনেকগুলো ধর্ম বদলে যায়, অ-একচেটিয়া পুরনো পণজিবাদ একচেটিয়াতদ্দে 
পরিণত হয়, কিন্তু এর অর্থ এই নয় ষে পণজবাদ আর পজবাদ থাকে না। 

এইভাবে, কোন বস্তুর ধমের মধ্যে বস্তুঁটির মমগত বৈশিষ্ট্যই প্রকাশ পায় । 
এই 'নভৃত মর্মটই বস্তুর গুণ। গুণ হল তাই, যা কোন একটি বিষয় বা 
বস্তুকে অন্য কিছ? থেকে পৃথক করে দেখায় । এটাই বাস্তব জগতের বিস্ময়কর 
বৈচিন্ন্যের কারণ । স্গ;ণ* এই প্রত্যয়টির ব্যাখ্যায় হেগেল বলেন প্ঞটা হল 
সাধারণভাবে একটা প্রত্যক্ষ নিণয়িক যা সভার সঙ্গে সমার্থবাচক*'একটি বস্তু 
হুল তাই যা তার গুণের দ্বারাই অস্তিত্ববান এবং গুণ নষ্ট ছলে বস্তুটির আস্তত্বও 
বিল:প্ত হয়” ।১ বন্তুর অপরিহার্য ধমগচলোর সমগ্রতা অপেক্ষাও গুণ বড়, কারণ 
গুণের মধ্যে বস্তুর এঁক্য, সংহতি, আপেক্ষিক চ্ছায়িত্ব এবং স্বকীয় অভিন্নতা 
প্রকাশ পায়। 


১ জি. ডভবু হেগেল, ওয়েকে, যিভি ৬, বার্লিন, ১৮৪০) ১৭৯ পৃঃ। 
দর্শন--৮ 
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গুণ কোন বিষয়ের কাঠামোর সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে যা্ত অর্থাৎ যে-উপাদান ও 
ধর্মের কোন ধরনের সংগঠন দ্বারা এটা গঠিত, যার জন্যে কোনো বচ্তুর 
কাঠামো কেবলমাত্র এদের যোগফল নয়, অধিকন্তু তার্দের এঁক্য ও সমগ্রতা । 
কাঠামো সংক্রান্ত ধারণাটি থেকে আমরা এটা জানতে পাঁর-কেন কোনো 
জিনিসের ধর্মের কিছুটা পারিবর্তন, এমনকি নষ্ট হওয়ার সঙ্গে সঙ্গেই 'জিনিসাটির 
গুণ পারবার্তত হয় না। আমরা যদি প্জবাদের দষ্টান্তটি বিচার করে দেখি, 
তাহলেই দেখব যে; পঠজবাদ? উৎপাদন পম্ধাতির কাঠামোর মধ্য শ্রম ও গাজর 
সম্পকে ব্যন্তগত সম্পত্তির স্বভাবজাত সমস্ত দ্বিক, উপাদান এবং ধর্ম অঙ্গীভূত 
রয়েছে । এইটাই তাই যা পরজবাদ্দের গুণের নিয়ামক শান্ত এবং যে পর্যন্ত না 
উৎপাদনের উপকরণ ও উৎপাদ্কর্দের মধোকার সম্পকের কাঠামো বদলাচ্ছে, 
সে পর্যন্ত পণজবাদের আসল চেহারা বদলাবে না। এই ধরনের পরিবর্তনকে 
ধনতন্তের আধুনিক প্রবস্তারা অগ্রাহ্য করছে । তারা প:জবাদের কতকগুলো 
ধর্মের পারবর্তনকে মৌল গুণগত পাঁরব্তনের সঙ্গে এক করে দেখাবার চেষ্টা 
করছে। 


গুণের সংজ্ঞা নির্ণয়ের সূভ্রপাতেই আমরা কোন বিষয় বা বস্তুর ডায়ালেক- 
টিকস-এর সম্মুখীন হই। যখনই আমরা কোন জিনিসের গুণের সংজ্ঞা নির্ণয় 
কার তখনই আমরা অন্য কিছুর সঙ্গে এ জিনিসাঁটকে সম্পকিত কার এবং 
এইভাবে এর আস্তত্বকে সীমাবধ্ধ করি। এই সীমার বাইরে জিনিসটি যা 
ছল, এটা আর তা থাকে নাবরং অন্য কিছ হয়ে দাঁড়ায় । এর অর্থ এই 
যে কোন বস্তুর গুণ তার সীমাবদ্ধতার সঙ্গে আভন্ন । 


যখন আমরা বলি জিনিসগুলো একই গুণসম্পন্ন, তার অর্থ সেগুলো একই । 
তাদের অবশ্য পৃথক ধর্ম থাকতে পারে, কিন্তু তারা এক। যেহেতু তারা 
গুণগতভাবে আভন্ন, তাই তাদের মধ্যে পার্থক্য শুধু মান্রাগত বা পরিমাণ্গত । 
সেগ্ীল কম বা বোঁশ হতে পারে, তার পরস্পর আয়তন বা আকারের দিক থেকে 
পৃথক হতে পারে। ভিন্নভাবে বললে দাঁড়ায়, বিষয়ের গুণগত এঁক্য তাদের 
অপর দিক-_-মান্রা বা পাঁরমাণগত দ্বিককে বোঝবার পূর্বশর্ত। হেগেল বলেন, 
মান্রা হচ্ছে “উন্নততর এক্যবিশিষ্ট গুণ” অথাৎ গুণ হিসেবে কোন 'জিনিসের 
বিশ্লেষণ অনিবার্ধভাবে আমাদের নিয়ে যায় পরিমাণ সংক্রান্ত প্রত্যয়ের দ্বিকে। 
এটাই স্বাভাবক, কেননা গুণ ও পাঁরমাণ আলাদাভাবে থাকতে পারে না এবং 
একটা 'জাঁনস একই সঙ্গে একই সময়ে এটা এবং ওটা । আমরা ওগুলোকে 
জ্ঞানের জন্যে কৃত্রিমভাবে পৃথক করি কিন্তু ওরকম করার পর আমরা আবার 
সম্পকগুলোকে ফিরিয়ে আনি । 

বহু জিনিসের গুণগত বৈচিত্র্য থেকে মাত্রা বা পারিমাণগত প্রত্যরটিকে 
1বমূর্ত করতে হয় ॥। জ্ঞানের সাধারণ নিয়মানুসারে আমাথের প্রথম 'জানিস- 
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গুলোর মধ্যেকার গ্ণগত পার্থক্যগুলোকে অবশ্যই অনসম্ধান করতে হবে এবং 
তারপর অনুসম্ধান করতে হবে তাদের মান্রাগত নিয়মানুবর্তিতাকে । এই 
মাত্রাগত নিয়মানুবর্তিতা জিনিসগুলোর সারসত্তা জানাবার সুবিধে করে দেয় । 
ধেমন, বিজ্ঞান বহুকাল পর্যস্ত আলোর লাল; সব্‌জ; বেগুনী ইত্যার্দি রং-্এর 
গুণগত পার্থক্যের কারণ বুঝতে সমর্থ হয় নি। যখন এটা প্রতিষ্ঠিত হল যে 
রং-এর পার্থক্য নির্ভর করে তাঁড়চ্চুদ্বকীয় তরঙ্গ-দৈর্ঘের পার্থক্যের উপর, তখনই 
এঁ পার্থক্যের ব্যাখ্যা পাওয়া গেল । 

পণাঁজ বইতে কাল” মার্কস তাঁর গবেষণা শুরু করেছেন পণ্যের গুণ -ষা 
কনা পধজবাদ্ী উৎপাদন পদ্ধাতর “কোষ” , তার সংজ্ঞা দিয়ে । তিনি এটা 
প্রতিষ্ঠা করেছেন যে পণ্য ব্যবহারকারীর নানা চাঁহদা মেটায়--তাই তার 
ব্যবহারক মূল্যের মধ্যে পার্থক্য ঘটে। মাকর্স দেখিয়েছেন যে শ্রম যা গুণগত 
ভাবে নানা ধরনের পণা উৎপাদন করে, তারও রয়েছে বিশেষ বৈশিষ্টাসৃচক 
গণ; এটা হল ছুতোর, ময়রা ও চর্মকার ইত্যাদির নিদিস্ট শ্রম। 
কম্ত যাদ এগুলো কেবলমাত্র পণ্য-উৎপাদনকারা শ্রমের মধ্যে পার্থকা হয় 
তাহলে আমরা কী করে 'বানময় করতে পারি--জুতো ও টেবিলের 
মধ্যে ৮ মাক্সি এটা প্রমাণ করেছেন যে পণ্য কেবলমান্র মূর্ত শ্রমেনই 
নয়, বমূর্ত শ্রমেরও ফল । এই বিমূর্ত শ্রম হচ্ছে পণ্যোৎপাদনের বোশ্ঙ্টা। 
এই শ্রমের মধ্যে দিয়ে মানুষের কাঁয়ক ও মানসিক শ্তি ব্যয়িত হয়। এই 
গৃণগতভাবে সমধরম শ্রম বিভিন্ন ধরনের পণ্যগুলোর মধ্যে ভুলনা ও বিনিময় 
করার সুবিধে করে দেয় । এই ধরনের শ্রমকে পরিমাণের নিরিখে পৃথক লরা 
যায় ; পাঁরণামে নানা ধরনের মালপন্র 'বিভিন্ন পরিমাণে বিনিময় করা যায়। 
এটাই মাকসকে পণ্যের গুণগত বিশ্লেষণ থেকে এবং যেশ্রম তাকে উৎপন্ন তরে 
তার থেকে পণ্য 'বানময়-সংক্রান্ত নিয়মের মান্রাগত বিশ্লেষণের দিকে নিয়ে 
গিয়োছল। 

বা বলা হয়েছে তা থেকে এটা পাঁর্কার যে মাত্রা সদৃশতার, জিনিসগৃলোর 
আভন্নতার প্রকাশ--যার কল্যাণে সেগুলোকে বাড়ানো কমানো যেতে পারে, 
যোগ, ভাগ ইত্যাদি করা যেতে পারে । তাই মাত্রা আকারে, সংখ্যায়, বিষয়- 
গুলোর কোন 'দিকের 'বিকাশের নিবিড়তায়, কোন কোন প্রক্রিয়ার প্রবাহের 
হার, ঘটনাপুঞ্জের দেশ-কালের ধর্মের অন্তভুন্ত। যতই ঘটনাবলী জটিলতর 
হবে ততই জাটিলতর হবে তাদের মান্রাগত চ্ছিতি-মাপগ্লো (21515665 ), 
আর ততই মাত্রার নাঁরখে তাদের বিশ্লেষণ করা কঠিন হবে। এটা বিশেষভাবে 
সত্য সামাজিক ঘটনাবলী সম্বন্ধে, য্ও আধ্দনিক বিজ্ঞানের অভিজ্ঞতা থেকে 
ক্লমশই বোঁশ বেশি প্রমাণ মিলছে যে গবেষণার মান্রাগত গাণিতিক পদ্ধতি 
সমাজশ্জীবনের ঘটনাবলার ক্ষেত্রে প্রয়োগ করা যেতে পারে (এবং ইতিমধ্যেই 


প্রযুক্ত হতহে ১। 


১১৬ মাকসিবাধী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


মান্তা এবং গুণের মধ্যেকার মূলগত পার্থক্য হল এইটি যে কোন বস্তু বা 
[বিষয়ের স্বভাবের পারিবর্তন না ঘটিয়ে তার খাঁনকটা মান্তাগত ধর্মকে বলানো 
যায়। উদ্বাহরণস্বরুপঃ কোন জিনিস বৃহৎ বা ক্ষুদ্র হতে পারে, একটা বিশেষ 
গুণের বস্তু হিসাবে এর উপর তার কোন প্রভাব পড়বে না) অথবা কেউ কোন 
ধাতুকে না গলিয়ে অর্থাৎ তার সমণ্টিগত অবস্থাকে না বদলিয়ে এঁ ধাতুর তাপ 
দশ বা কয়েক শত ডিগ্রি বাড়িয়ে দিতে পারে । এর অর্থ কোন 'জানিসের মাত্রা 
এর গ্‌ণয্যন্ত অবস্থার সঙ্গে তত ঘানষ্ঠভাবে যুন্ত নয়। মান্লাগত সম্পকের 
[বিশ্লেষণে কেউ একটা সীমা পর্যস্ত বিষয়বস্তুর গুণকে অগ্রাহ্য করতে পারে। 
গুণগতভাবে 'বাভল্ন বিষয়ের গবেষণায় বহু বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে মান্রাগত গাণিতিক 
পদ্ধাতর ব্যাপক ব্যবহার মাত্রার এই বৈশিষ্ট্যের উপর নির্ভরশশল। 

যাই হোক, মাত্রার পারবর্তন কেবল একটা 'নার্দিষ্ট সীমায় প্রত্যেকটি বিশেষ 
[জাঁনসের সঙ্গে বাহা সম্পকেরি মধ্যে থাকে । কখনও কখনও এই সীমার বাইরে 
সামান্যতম পারিবর্তনও 'জানসের মধ্যে মৌলিক পারিবত'ন ঘটায় । মান্নার মধ্যে 
যেকোন পাঁরবর্তনই অবশ্য জিনিসটার উপরে, এর ধমের উপরে প্রভাব ফেলে। 
কিন্তু কেবলমান্র সেইসব মান্রাগত পারবর্তন যা একটা "নির্দিষ্ট লক্ষ্যমাত্রায় 

পেশছায়ঃ তাই মৌলিক গুণগত পরিবর্তনের সঙ্গে জড়িত । 

যেমন, মান্তার উপর গুণের 'নিভরতা খ'জে পাওয়া যায় পরমাণুর গুণগত 
ধবাঁভন্নতার মধ্যে । প্রত্যেক ধরনের পরমাণুর সংজ্ঞা নিণশত হয় কেন্দ্রকের 
মধ্যেকার প্রোটনের সংখ্যার দ্বারা, অন্য কথায় অণুর পধাবৃত্ত তাঁলকার 
(19010010 $/516100 01 6167)600 ) মধ্যে পরমাণুর সংখ্যার ছারা । একটা 
প্রোটন বোঁশ বা একটা প্রোটন কম--এর মধ্যেই আমরা পাই বিভিন্ন ধরনের 
পরমাণবকে । 

তাই কোন জিনিসের গুণ কোন একটা মাত্রার সঙ্গে অচ্ছেদ্য বন্ধনে আবদ্ধ | 
গুণ ও মাত্রার এই সম্পর্ক এবং পারস্পরিক নিভ'রশদলতাকেই বলা হয় কোন 
জিনিসের পারমাপ ৷ পাঁরমাপ প্রতায়টি কোন বস্তুর গুণ ও মান্নার মধ্যে এক 
ধরনের সম্পর্ককে প্রকাশ করে । কোনো বস্তুর গুণের ভিত্তি হল একটা বিশেষ 
মান্লা এবং এ মাত্রা হয়ে ওঠে একটা বিশেষ গণের মাত্রা ॥ এই ধরনের আন্তঃ" 
সম্পকের মধ্যে এই বদল পরিমাপের পারবর্তন ও বকাশের কলাকৌশলকে 
ব্যাখ্যা করে। তাই বিকাশকে কোন স্ছির, পরিবর্তন্হঈন সীমার মধ্যে বোঝা 
উচিত নয়ন বরং উচিত নতুনের ছ্বারা পঃরাতনের অপসারণ 1হসেবে, যা আছে তার 
[চিরন্তন ও গনরবচ্ছি্ন নতুন সৃষ্টির প্রবাহ হিসেবে । একটা কোন স্তরে মান্তাগত 
পাঁরবর্তন এমন একটা নির্দিষ্ট মাত্রায় পেশছায় যখন গুণ ও মান্রার সামঞ্জস্য 
অসামঞ্জস্যে পারণত হয় । এই সাম্ধবিদ্দুতে পুরনো গুণগ্রত অবন্থা নতুনের 
কাছে অবশ্যই নাতি স্বীকার করে। এক কথায়, ডায়ালেকাঁটিক বিকাশের সারমর্ম 


ছল এই যে যা আছে তার নবীকরণ হয়ে থাকে । 


বিকাশের সার্বক ডায়ালেকঁটিক নিয়ম ১১৭ 


মান্তাগত থেকে গুণগত পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে চলে বিপরাঁত প্রক্রিয়া ) 
নতুন গণ জন্ম দেয় নতৃন মান্লাগত পাঁরবর্তনের । এটা খুবই স্বাভাবিক, কারণ 
নতুন গণের অপর মান্রাগত প্যারামিটারের সঙ্গে নিয়মিত সম্পর্ক রয়েছে। 
উদাহরণস্বরূপ, সমাজতান্ত্রিক উৎপাদনের ধরন যা পংঁজবাদী উৎপাদন-ধরনের 
সঙ্গে তুলনামলকভাবে নতুন গণ, তার সামর্থা রয়েছে সমাজের উৎপাদন শান্ত 
ও অন্যান্য দ্িকগুলোকে দ্রুত হারে ও বেশি মাত্রায় বাড়ানোর । 

মাত্রাগত পরিবর্তন ঘটে আবরামভাবে ও ক্লমগতিতে। গুণগত পরিবর্তন 
ঘটে ক্লুমিকতার ছেদ হিসাবে । এর অর্থ এই যে যেহেতু বিকাশ হুল মান্লাগত 
ও গুণগত পরিবর্তনের একা, সেহেতু সেটা একই সঙ্গে ধারাবাহিকতা ও ছেদের 
এঁকাও। “-*'জীবন ও প্রকৃতির মধ্যে বিকাশের ক্ষেত্রে মন্থর বিবর্তন ও দ্রুত 
উৎক্তাস্তি এবং ধারাবাহিকতার ছেদ-_এ সবই অন্তভূর্তি।”১ 

যদ আমরা দুটির এক্য (মানা ও গুণ ) হিসেবে বিকাশকে অস্বীকার করি, 
তাহলে আমাদের অবশ্য দুটির মধ্যে একটির সম্ভাব্য কিন্তু জগৎ সম্বন্ধে সমভাবে 
ভুল ধারণাকে গ্রহণ করতে হবে । হয় আমাদের বিবেচনা করতে হবে জগতের 
সমস্ত বৈচিত্রযকে, জৈব, অজৈব প্রকৃতির সকল বিভিন্নতাকে, মানুষ সমেত অসংখ্য 
উদ্ভিদ ও প্রাণীজগৎকে-__যারা সর্বদাই ছিল বলে এবং কেবলমাশর মানায় বাড়ছে 
বলে অথবা আমাদের ধরে নিতে হবে যে এ সমন্তই একটা অলৌকিক কাণ্ডের 
দ্বারা হঠাৎ সৃষ্টি হয়েছে। এই দুটি ধারণাই বিজ্ঞান ও দর্শনের ইতিহাসে 
পোষণ করা হত কিন্তু দুটোকেই সমগ্র অগ্রসরমান জ্ঞান ও এীতহাসিক প্রয়োগ- 
কমের ধারায় উৎখাত করা হয়েছে । 

সমাজ বিজ্ঞানে উভয় মতই ব্যাপকভাবে আছে। শ্রমিক আন্দোলনের 
মধ্যে সমস্ত সংস্কারপন্থী মতবাদই ধারাবাহিকতার একপেশে আতিরঞ্জনের উপর, 
বিকাশের মান্রাগত ক্রমকতার উপর 'ভীত্ত করে টিকে আছে, এই তত্বের উপর 
দাঁড়য়েই যুক্তি দেওয়া হচ্ছে যে বুজোয়া সমাজের মধ্যে সমাজতাব্ত্রিক উপাদান 
জমতে জমতে সমাজ-বিপ্রব ছাড়াই পধাীজবাদদ সমাজতন্বে “পাঁরণত” হবে। 
সংস্কারবাীদের ?বপরাতে নৈরাজ্যবা্ীরা ও পোঁটবৃর্জোয়া বিপ্লববাদীরা 
মান্তরাগত, ধারাবাহিক রূপের বিকাশের তাৎপর্যকে অস্বীকার করে এবং কেবলমান্ত 
সামাজিক বিপর্যয় ও বিদ্রোহকে স্বীকার করে। শুধ এইভাবেই সামাঁজক 
অবস্থাকে বদলানো যায়, এই দৃষ্টিভাঙ্গ গ্রহণ করার ফলে তারা রাএনোতিক 
হঠকারিতার শিকার হয় এবং বিপ্লবধ উৎক্রান্তির জন্যে যে অপারিহার্য বিষয়গত 
অবচ্ছার দরকার তাকে অবহেলা করে। 

ধারাবাহিক মাশ্রাগত পাঁরবর্তনের স্তরে গুণ বদলায় না কিন্তু এ ধরনের 
পারবর্তনের প্ববিস্থা সৃষ্টি করে। অচেতন বস্তু থেকে প্রাণ আবিভূতি হতে 
পারতো না বদি পৃথিবীর সলিলাবৃত পরিবেশের মধ্যে ক্রিয়ারত ভৌত ও 


৯ ভি. আই, লেনিন, কালেকটেড ওয়াক, ১৬শ খণ্ড, ৩৪৯ পৃঃ । 


১১৮ মার্কসবাদশী-লেনিনবাদ্ধী দর্শনের মূল কথা 


রাসায়ানিক প্রক্রিয়াগুলো এর জন্যে ক্রমশ সঠিক অবস্থাকে সূন্টি না করতো । 
সচেতন বস্তুর আবিভবি অচেতন পদার্থের মধ্যে কেবলমান্ত আর একটি 
মান্রাগত পাঁরবর্তন সচিত করে নি, এই পাঁরবর্তন চিহ্নিত করেছে এর মৌলিক 
গুণগত পরিবর্তনকে নতুন ধর্ম ও নিয়মবিশিষ্ট সম্পূর্ণ নতুন ধরনের বক্তুর 
আবিভবিকে । এখানে আমরা পাই বিকাশের মধ্যে একটা উৎক্রান্তি-_ 
ক্লুমিকতার মধ্যে একটা ছেদ । 

দমস্ত গুণগত পারবর্তন ঘটে উৎক্লাস্ত রূপে । কোন একটা প্রক্লিয়া শেষ 
হয় উৎক্লান্তিতে, যা কোন বস্তুর গুণগত পরিবর্তনের মুহূর্ত তার বিস্ফোরণ 
ও তার বিকাশের সংকটকালাীন মূহূর্তকে চিহ্নিত করে । এইভাবে বিকাশের 
সাধারণ সন্ধে একটা নতুন গ্রান্ছি যুস্ত হয়। লেনিন 1লখেছিলেন, “পশাঁজবাদ 
[নাজের কবর-খননকারী সৃষ্টি করেঃ নিজেই সৃষ্টি করে একটা নতুন ব্যবন্ছার 
উপাদান, তবু এই সঙ্গে “উৎক্ান্তি” ব্যতীত এইসব স্বতন্ত্র উপাদান সাধারণ 
পরিস্থিতর মধ্যে কোন বদলই আনতে পারে না এবং পাঁজর শাসনকে প্রভাবিত 
করতে পারেন। ।”১ 

উৎক্রান্ত এমন এক ধরনের বিকাশ যা ক্লমাবকাশের রূপের চাইতে দ্রুত 
ঘটে। এটা হচ্ছে তীব্র মান্রায় বিকাশের কাল, ধখন পুরনো ও অচল কোনো 
কিছু পরিবর্তিত হয় এবং নতুনের জন্যে-+বিকাশের উচ্চতর রূপের স্তরের জন্যে 
জায়গা ছেড়ে দেয়। তাই সামাজিক বিপ্রবগুলো সমাজের বৈষয়ক ও আত্মিক 
[বিকাশের ক্ষেত্রে গভনর প্রেরণা সৃষ্টি করে । 

নতুন ও গুরুত্বপূর্ণ আঁবিদ্কারকে চিহ্নিত করে--বিজ্ঞানের এমন সব 
উৎক্লাম্তর উপরেও অনুরূপ তাৎপর্য আরোপ করা হয়। 

যেহেতু বিকাশ ঘটে ধারাবাহিকতা ও ছেদ্দের (আকস্মিক 'ক্ষেপ ) একা 
[হিসেবে এবং একটি পরিমাপ অন্যের কাছে হার মানে বা অন্যতে রূপান্তারত হয়, 
তাই বিকাশকে “পাঁরমাপের সাম্ধরেখা” ( হেগেল ) বলে ভাবা যায়। 

আধুনিক বিজ্ঞান ধারাবাহিকতা ও ছেদের এঁক্য হিসেবে বস্তু ও তাদের 
বিকাশের মতেব সপক্ষে ক্রবর্ধমান সান্ম্য জুগিয়ে দিচ্ছে । বদ্তুর যান্ত্রিক, ভৌত, 
রাপায়নিক এবং অন্যান্য খরনের গাঁতর মধ্যেকার গুণগত পার্থকাকে বিজ্্ান 
বন্তুর ক্মপুথকীকরণ প্রক্রিয়ার মধ্যে “সন্তিস্থল* হিসেবে গণ্য করে । এই 
ধরনের “ধারাবাহিকতার ছেদ” হল 'বাভন্ন পরের অসম্বন্ধ ( ধারাবাহিকতাহখন ) 
অবস্থা (যথা মৌলিক কণা, কেন্দ্রকঃ পরমাণু, অণু ইত্যার্ছি)। বিবত“নমূলক 
(ক্রমিক ) এবং বিপ্লবী ( উৎক্রান্তির মতো ) রূপের এঁক্যের মধ্যে গড়ে ওঠে 
সমাজ বিকাশের নিয়ম । ডায়ালেকটিক ধারণা চিন্তার সঙ্গে জড়িত বিজ্ঞানের 
মধ্যেও অবিচলভাবে পথ করে নিচ্ছে । সামান্যঈকরণ, প্রত্যয় ও 'বিম্তন 
পদ্ধাতর দ্বারা চিস্তা-জগতের ইন্দ্রির়জাত পর্যবেক্ষণের ক্ষেত্রে বিপুল তথ্যের 


শি দাশ 


৯ ভি. আই. লেনিন, কালেকটেড ওয়াক স, ৯৬শ খণ্ড, ৩৪৮ পৃঃ। 


বিকাশের সার্বিক ডায়ালেকটিক নিয়ম ১১৯ 


কমিক পুঞ্জীভবন ও গবেষণা “বাধা পায়।” পৃথক পৃথক পযবেক্ষণ 
ও মতামতের বিশৃঙ্খলা থেকে বোরয়ে আসে প্রকপ্প যা পরে রূপাস্তারত হয় 
বৈজ্ঞানিক তত্বে ; ঘা মনে হয়েছিল ব্ম্ধির অগম্য তথ্য, তার উপরে হঠাৎ স্বজ্ঞার 
অপ্রত্যাশিত আলোকসম্পাত হয় । 

মান্রাগত পরিবর্তন গুণগত পাঁরবর্তনে রুপান্তরিত হয় নানাভাবে-_ 
বাস্তবতার বিভিন্ন ক্ষেত্রের 'নার্ঘন্ট পরিস্থিতির উপর িভর করে। এই 
রূপান্তরের নির্দিষ্ট রূপ, এক অবন্থা থেকে আর এক অবস্থায় উল্লম্ফষনের গবেষণা 
হয়ে থাকে বিজ্ঞানের বিশেষ বিশেষ শাখায় । দর্শন আমাদের সাহাব্য করে এই 
রূপ-বৈচিত্র্য এবং রূপান্তরগুন্সোর ধরনের মধ্যে পর্থানর্ধেশ করতে, খুবই 
বৈশিষ্টামূলক কোন রূপকে পৃথক করতে । দর্শন অবশ্য এমন দাবী করে না 
যে এই রুূপগুলোই পুণাঙ্গ চিন্র, কারণ জাঁটলতর তত্বের থেকে জীবন অনেক 
বেশি বোঁচন্র্যময় । 

গৃণগত রপাস্তরের উৎক্কান্তির খুবই বোৌশষ্ট্যপূর্ণ ও সাধারণ রূপগুলো, 
নিয় প্রকারের । (১) সুসংহত ব্যবস্থা হিসেবে যখন কোন বস্তুর অন্তর্নিহত 
কাঠামো-বিন্যাপের মধ্যে হঠাৎ যেন আঘাতের পর আঘাতে কোন মৌলিক 
পাঁরবূর্তন ঘটে, তখন অপেক্ষাকৃত দ্রুত ও আকস্মিক পরিবর্তনের মধো দিয়ে 
বস্তু অনা গুণে রুপান্তরিত যয় । 

২) ক্লুমক গুণগত পাঁরবর্তন--যখন বস্তুটি হঠাৎ ও পুরোপাার বলায় 
না, বরং কমশ জমে-ওঠা মান্রাগত পরিবর্তনের মধ্যে দিয়ে এর কোন 'দিক, 
কোন উপাদান পারিবার্তত হয় এবং এই রকম পরিবর্তনের ফলে বস্তুর 
অবন্থান্ত: ঘটে । 

এইসব বিভিন্ন রূপের নিয়ামক শন্তি কে? কেন বিভিন্ন রূপে এইসব 
উতক্রান্তি ঘটে ১ এই প্রন্মেব উত্তর খংজতে হবে বিশেষ করে বিকাশমান বল্তুটির 
বশেষ লক্ষণের মধ্যেই । 

কখন দ্রুত পরিবর্তনের আকারে গুণের রুপান্তর ঘটে, প্রকৃতি ও প্রাকাতি* 
প্রারুয্া থেকে আমরা তার বহু দম্টাম্ত পাই। সেগুলি হল মোল কণা, 
রাসায়নিক অণু, রাসায়নিক যৌগ, পারমাণাবক বিস্ফোরণের রুপে পারমাণবিক 
শান্তর প্রকাশ ইত্যাদি গুণগত রূপান্তর । অন্যদিকে, প্রক্কাতির মধ্যে এমন 
সব পদার্থ আছে যাদের আরও জটিল এবং নিখ'ত পদার্থে গুণগত পরিবর্তন 
দশঘ" প্রাকরিয়ার সঙ্গে জাঁড়ত এবং সাধারণত তা ঘটে থাকে কেবধলমান্র ক্রমান্বয়ে । 
কতকগল প্রজাতির প্রাণীদের অন্য প্রাণীতে গুণগত রুপান্তর এই রকম একটা 
দষ্টান্ত। সাধারণত এই ধরনের র.পাস্তরের ক্ষেতে দুই গুণাবাশষ্ট মেরুর 
মধ্যে অনেকগুলো অন্তর্ব তা যোগসনতর থাকে । 

কিন্তু গণগত পারবর্তনের প্রক্রিয়া যতই ক্রমান্বয়ে অগ্রসর হোক না কেন 
নতুন অবস্থার ক্ষেত্রে রূপান্তর একটা উল্লফন। একঙ্গেলস 'লিখোঁছলেন “সমস্ত 


১২০ মাক'সবাদী-লেনিনবাদণ দর্শনের মূল কথা 


ক্লমকতা সত্বেও এক ধরনের গতি থেকে আর এক ধরনের গাঁতিতে রুপান্তর 
সবসময়েই উল্লদ্ষনের মধ্যে ঘটে ।”১ এইটাই গুণগত পারবর্তনকে ক্লামক 
পরিবর্তন থেকে পৃথক করে । ক্লমিক পরিবর্তন কোন বস্তুর কতকগাঁল পৃথক 
পৃথক ধর্মের পরিবর্তন ঘটায় বটে, কিন্তু একটা 'নার্ঘস্ট বিন্দু পর্যম্ত বস্তুর 
গুণের উপর প্রভাব ফেলে'না। 

যে পযন্ত না তারা পুরনো গুণের সম্পূর্ণ বিনাশ ঘটায় ততক্ষণ গুণগত 
পরিবর্তনের ক্রমিকতাকে এরকম মনে করা ভুল হবে যে এই পারবর্তনগুলো 
যেন নিছক সংখ্যার সমস্টি, বাস্তবে এই প্রক্রিয়া অনেক বোঁশ জটিল । এটা শুধু 
নতুন গুণের উপাদাানগুলোর গাণিতিক যোগফল নয় । আঁধিকস্তু এ একটা ক্লম- 
পূর্ণতার, কখনও কখনও অনির্ণেয় গুণগত পরিবর্তনের পথ । এ এমন একটা 
পথ" পুরনো গুণের মধ্যে বার গভীর কাঠামোগত পাঁরবর্তন সূচিত হয়েছে ; 
এই পরিবর্তন হচ্ছে চূড়ান্ত পরিণাঁতি অর্থাৎ উল্লন্ফন-প্রক্রিয়ার পূর্ণতার দিকে 
ঘে অগ্রগতি ঘটে, সেই-'অগ্রগাঁতর ক্ষেত্রে বেশ কয়েকটি অন্তর্বতর্শকালীন স্তর 
ও পদক্ষেপ। 

এই উল্ল'্ফনের রূপ কেবলমান্র বন্তুর ম্বভাবের উপর নিভ'র করে না, 
অধিকন্তু যে অবস্থার মধ্যে বস্তুটির অবস্থান তার উপরেও নিভ'র করে। , তাই 
স্বাভাবিক তেজস্কিয়তার পরিস্থিতিতে কতকগুলি পদার্থ, যেমন ইউরেনিয়ামের 
বিভাজন আঁত ধীরে ধীরে ঘটতে থাকে ; আধাবভাজন ঘটে লক্ষ লক্ষ বছর 
ধরে। কিন্তু একই প্রক্রিয়া ঘটে পারমাণবিক বোমার .'বিস্ফোরণ কালে-_ 
তাৎক্ষাণক ধারাবাহিক প্রাতক্রিয়ার জন্যে অনুরূপ বিভাজন প্রক্রিয়া চলতে 
থাকে। 

এীতহাসিক আঁভন্্রতায় এটা প্রতিপন্ন হয় যে, গুণগত পরিবর্তন; 
উল্লম্ষন সামাজিক বিকাশের ক্ষেত্রেও ঘটে । এর একটা যুন্তিসঙ্গত উদ্বাহরণ 
হুল সমাজ-বপ্লব--যা অচল সমাজব্যবচ্থায় মৌলিক পরিবর্তন আনে। 
আকস্মিক ও দ্ুত উল্লম্ষনের একটা চমৎকার উদাহরণ হল রাশিয়ার মহান 
অক্টোবর সমাজতান্ন্রিক বিপ্লব । 

সমাজতন্নের পাঁরবেশে যে গুণগত পরিবর্তন ঘটে তা শোষণমলক সমাজে 
আমরা যে পাঁরবর্তন লক্ষ্য করি তার থেকে বেশ কিছুটা পৃথক । যেহেতু 
সমাজতান্তিক সমাজে কোন বৈরী শ্রেণী থাকে না, তাই সেখানে গোটা 
সমাজটাই বিকাশের প্রয়োজন অনুসারে পরিবর্তন আনার জন্যে আগ্রহাদ্বিত । 
আঁধকস্তু সমাজের 'বিকাশটাই এগিয়ে চলে স্বতঃস্ফূর্তভাবে নয়, একটা পরিকল্পনা 
অনুসারে- সচেতন প্রস্তুতির মধ্যে দিয়ে সামনে উল্লম্ফষনের জন্যে এবং 
সেইজন্যেই একটি গুণগত স্তর থেকে আর একটি গুণগত স্তরে ক্লমপরিবর্তন 


১ এফ, এঙেলস, আযাষ্টি-্ডুরিং, ৮৩ পৃঃ । 
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হয়ে ওঠে এখানকার প্রধান রূপ । কিন্তু এর ফলে অন্য ধরনের রূপান্তর বাতিল 
হয়ে বায় না। বিরাট আবিক্কার, উৎপাদ্দন-বিকাশের নতুন নতুন প্রয্যান্তগত 
'ঈ্ভাবনা অথবা প্রগ্গতিকে দ্রুততর করার জন্যে নতুন ধরনের কর্মকাণ্ডের 
'ফলশ্রুতি-স্বরূপ প্রযন্তিগত অগ্রগতির ক্ষেত্রে দ্রুত ও আকগ্মিক বিকাশ, ক্লামক 
পারবর্তনের উদ্বাহরণ । 

উপরের বন্তব্য মান্রাগত পরিবর্তন থেকে গুণগত পাঁরবর্তন এবং তার 
বিপরীত নিয়মের সারমম ও তাংপর্ সব্বম্ধে একটা সাধারণ সিধ্ধাস্ত করবার 
পক্ষে সহায়ক । এই নিয়মটি কোন বন্তুর মানগত ও গণগত দিক- 
গুলোর আন্তঃসম্পক ও মিথস্কিয়া। এর ফলে প্রথমে অগ্রতাক্ষ, 
ক্ষুদ্র পারবর্তন ক্রমশ পুঞ্জগভূত হতে থাকে--তারপর ক্রমশ সেই 
বস্তটির পারমাপ বদলে ঘায় এবং লূচিত হয় উৎকান্তির মধ্যে 
দিয়ে গুণগত পাঁরবর্তন এবং উীল্লখিত বস্তুটির প্রকৃতি এবং 
বিভব রূপে সেগুলোর বিকাশের পাঁরাস্ছতির উপর নিভ'র করে 
এটা ঘটে । বিকাশকে অনুধাবন করার জন্যে এই নিয়মের জ্ঞান গদুরংত্বপূর্ণ । 
এটা মাত্রা ও গুণের বিভিন্ন দিকের এঁক্য হিসেবে ঘটনাবলীকে পরাঁক্ষা ও 
অনন্াপিলন করা এবং এই সকল দিকের জটিল আস্তঃসম্পর্ক ও পারস্পাঁরক জটিল 
ক্রিয়া ও তাদের মধ্যেকার পাঁরবর্তনগুলোকে দেখবার পর্থানর্ষেশক। 


৩ বিপরীতের এঁক্য ও সংঘাতের নিয়ম 


সকল প্রক্রিয়া ও জিনিসের মধ্যে পরম্পর-বিরোধ সহজাত--পরিমাণ ও 
'গুণের মধ্যে পারস্পারিক ঘ্ম্ব এই সাধারণ নিয়মেরই একটি অভিব্যান্ত এবং এই 
বিরোধ তাদের বিকাশের উৎস ও চািকাশান্ত । লোনিন বিরোধের অন:শণীলনকে 
ডায়ালেকটিকস-এর “কেন্দ্র” বলে আভাঁহত করতেন। 

বিকাশের দুটি প্রধান ধারণা, বিশেষ করে ঘন্দের প্রশ্নটি নিয়ে, প্রবলভাবে 
বৰ্মান। এই দন্ দর্শনের ইতিহাসের মধ্যে বরাবরই রয়েছে এবং এটা এখনও 
দর্শনের বৈশিষ্ট্য । 

এরিস্টটল এই প্রশ্নে প্রাচীন দার্শানকদের মতবাদকে নিম্নর্‌পে ব্যাখ্যা 
করেছিলেন“...এখন প্রায় সব চিন্তাবিদগগণই একমত যে জিনিস এবং পদার্থ” 
সমূহ বৈপরাঁত্য দিয়ে গড়া ; অন্ততপক্ষে বাই বলেন সমন্্গুলো হল 'বিপরাত। 
কেউ জোড় ও বিজোড় আবার কেউ গরম ও ঠাণ্ডা, আরও অনেকে সামা ও, 
জঙম, কেউ মিন্রতা ও সংঘাতকে মানেন ।”১ গ্রীক দম্ব-সমম্বয়বাদণ হেরাক্লিটাস 


১. এরিষ্টটল, মেটা ফিজিকস্‌ ইত্ডয়ানা ইউনিভার্সিটি প্রেস, ১৯৬৬, ৫৭ পৃঃ। 


১২২ মাক সবাদী-লেনিনবাদী দশনের মুল কথা 


তাঁর কালে বিরোধের প্রশ্নে গভীর অন্তব্যম্টির পারিচয় দেন। যেহেতু সব 
জিনিসই প্রবহমান এবং পারবর্তনশীল, তাই তান অনুমান করলেন সকল 
জিনিসের মর্ম নিহিত রয়েছে তাদের বৈপরীত্যের মধ্যে এবং শুধু বিপরীীতের 
সংঘাতের মাধামেই সব কিছু ঘটে থাকে । 


যখন সুদ্দীঘ'কাল ধরে জগং সম্বন্ধে আধাবদ্যক দৃম্টিভঙ্গির প্রাধান্য বজায় 
ছিল সেই যুগে জানিসের বিরোধাত্মক মর্ম সম্বন্ধে এবং বিকাশের ক্ষেত্রে 
বিরোধের ভূমিকার প্রশ্নাট ভুলভাবে আলোচিত হয়েছেঃ যাঁদও কোন কোন 
দার্শনিক এই বিষয়ে কিছু পর্যালোচনা উপচ্থাপিত করেছেন । হেগেল দ্চ্ছের 
ডায়ালেক্টিক তত্ব সম্পর্কে অত্যন্ত মূল্যবান অবদান রেখেছেন । কিন্তু এই 
সমস্যা সম্পকে" তাঁর চিন্তাধারা ভাববার্দে আচ্ছন্ন । কেবলমাত্র মার্কসবাদই 
হেগেলনয়-দর্শনের সীমাবদ্ধতা কাটিয়ে দ্বন্দ সম্পর্কে একটি বৈজ্ঞানিক তত্ব দিতে 
সক্ষম হয়েছে । 

অনেক আধুনিক বুজেয়া দ্ার্শীনক ঘটনাবলীর দ্বান্ছিক মমণকে সরাসার 
অস্বীকার করেন। তাঁদের ধারণা আগাদের চিন্তাধারাই শুধ্‌ ছ্ন্দাত্মক হতে 
পারে, আর চিন্তা-নিরপেক্ষ বাঁহ্বস্তুর মধ্যে কোন ছম্ নেই। 

চিন্তা-জগতের দ্বন্দ অথবা সময় সময় সেগুলোকে যেমন বলা হয় “যঠান্তর 
অসঙ্গতি" তা নিশ্চয়ই দেখা দেয় কিন্তু সেগুলো হল য্যান্তর অসামঞ্জস্য ও যৌন্তিক 
ভ্রান্তর ফল। যখন আমরা একই মূহতেরি একাঁটমান্র ঘটনা সম্বন্ধে, একই 
প্রসঙ্গে সামঞ্জস্যহণন 'সিম্ধান্ত গ্রহণ কার (যেমন, টোবিলটা গোলাকার ও গোলাকার 
নয় ) তখন এই রকম ছ্বাদ্দ্বিক ধারণাকে প্রশ্রয় দেওয়া যায় না। বৈজ্ঞানিক তত্বে 
এই ধরনের দ্বন্দের প্রকাশ তাদের ভ্রান্ত ও অসম্পূর্ণতার পাঁরচায়ক । একই 
সঙ্গে ভাবধারার ছন্দের মধ্যে ঘটনাবল'ীর মধ্যেকার বিষয়গত দ্বন্ছও প্রচ্ছল 
থাকতে পারে-ষে ছন্দ সম্পর্কে আমর। তখনও অবাহত নই । এই ধরনের 
দ্বদ্ধকেহ ভায়ালেকটিকস-এর বিরোধনীর। স্বীকার করতে চান না! 

জশ্ধতে কোন সম্পূর্ণ আভন্ন বস্তু বা ঘটনাবলণ নেই। যখন আমরা 
কয়েকটি বিষয়ের সাদ্্‌শ্য বা অভিন্নতার কথা বাঁল তখন তাদের সাদশ্যটাই 
আমাদের বুঝিয়ে দেয় যে তারা কতকগুলো দিক থেকে আলাদা, বিস্শ? তা 
না হলে তাদের মধো তুলনা করার কোন অর্থ নেই। এর অর্থ হল, সরলভাবে 
দুটি জিনিসের বাহ্যিক তৃলনার মধ্যেও তাদের অভিন্নতা ও পাথক্যের এঁক্য 
প্রকাশ পায়। প্রত্যেক জিনিসই একই সঙ্গে অপর জিনিসের সঙ্গে আভন্ন এবং 
তা সত্বেও তার থেকে পৃথক । এই সহজ অর্থে আঁভল্নতা বিমূর্ত কিছু নয়, 
এ এমন একটা মূর্ত আঁভন্বতা--বার মধ্যে পার্থক্যের একটা উপাদান বর্তমান । 
এঙ্গেলস এই ধারণাটিকে এইভাবে প্রকাশ করেছেন “শুরু থেকেই আভন্বতার 
মধ্যে তার পাঁরপুরুক হিসেবে অন্য সব কিছ থেকে মে পার্থক্য থাকে তা 
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সুস্পন্ট ।”১ কোন বস্তু শুধু অন্য বস্তুর থেকেই পৃথক নয়, তার নিজের 
সম্পর্কের মধ্যেও একটা পার্থক্য বিদ্যমান । অর্থাৎ বস্তুটির সঙ্গে আমরা অন্য 
কিছুর তুলনা কাঁর বা না করি, তার নিজের মধ্যে বৈসাদূশোর আস্তত্ব রয়েছে। 
উদাহরণস্বরূপ, একটি জীবদেহে অভিন্নতা এবং বৈসাদ্‌শোর এঁক্ রয়েছে । তা 
শুধু এই কারণেই নয় যে অন্যান্য জীবদেহ থেকে সে আভল্ন ও পৃথক, 
উপরন্তু এই কারণেও যে জীবনধারার মধো দিয়ে সে ?িজেকে অগ্রাহা কবে 
চলেছে, বা সোজান্ুঁজি বললে সে নিজের আঁন্তমকাল, মৃতার দিকে এগিয়ে 
যাচ্ছে। 


ডায়ালেকটিকস যখন বলে একটি বস্তু একই সঙ্গে আছে ও নেই, বন্তুটির 
নিজের মধ্যে রয়েছে তার স্বকীয় অনস্তিত্ব তখন এই অর্থেই তাকে বুঝতে হবে £ 
একটা বস্তু হল চ্ছিতিশশলতা ও পরিবর্তন, ইতিবাচক ও নেতিবাচক, জীবনে 
উদীয়মান ও অপসশ্লমান উপাদানের এঁক্য। 


এর অর্থ এই যে কোন বম্তু ও ঘটনা একাঁট বিপরাতেন্র এক্য । এই 
গ'রুত্বপূর্ণ সুন্রটির তাৎপর্য হল, সমস্ত বস্তুর মধ্যে বিপরীত দিক ও ঝোঁক 
সহজাত । অভ্যন্তরীণ দ্বন্দ যেকোন বস্তু বা প্রক্রিয়ার অন্তাঁনশহত কাঠামোর 
অচ্ছেদ্য ধর্ম । উপরক্তু, প্রত্যেক বস্তু বা বস্তু-সমপ্টির মধ্যে এমন বিশেষ বিশেষ 
ধরনের ?বরোধ রয়েছে যাকে সুনির্দিষ্ট বিশ্লেষণের সাহায্যে আবিষ্কার করতে 
হয়। কিন্তু ঘটনাবলীর অভ্যন্তরীণ ছন্দের নিছক স্বীকৃতি বিপরীতের এঁক্য- 
সংক্রান্ত প্রতায়টকে পুরোপুরি ব্যাখ্যা করে না। সম্পকেরি বোশষ্টয, বিপরীত 
উপাদানগ্লোর পারস্পরিক ক্রিয়া ও তাদের কাঠামোবিন্যাসকেও * বিচার- 
ধিবেচনার মধ্যে আনা দরকার । এই কাঠামো-বন্যাস এমন ধরনের যে গোটা 
জিনিসটার প্রত্যেকটি দিক তার অস্তিত্বের জন্যে বৈপরাত্যের উপর নিভ'রশনীল 
এবং এই দ্বেততা নিছক তাদের বাহ্যিক সম্পকের ক্ষেত্রে সীমাবদ্ধ নয় ॥ বিকাশ- 
মান সমগ্র সত্তাটির বিপরীত 'দিক ধম এবং ঝোঁকগুলোর আন্তঃসম্পক 
পারস্পরিক নিভব্িতা ও পারস্পাঁরক ক্রিয়াশীলতা বিপরীত উপাদানের একোর 
একাঁট অপরিহাধ বোঁশিষ্ট্য । 

কিন্তু বিপরীত উপাদানগ্লোর পারস্পারিক িভ'রতা ডায়ালেকটিক 
বৈপরাত্যের কেবলমাত্র একটি বৈশিষ্টের বিশেষ দিক । এর আর এক 
গুরুত্বপুর্ণ দিক হল পারস্পারিক নেতিকরণ ॥ কারণ কোন সমগ্রতার ঘুটি দিক 
পরস্পরের বিপরীত--তারা কেবল আস্তঃসম্পকিতিই নয় আধকস্তু পরস্পর ভিন্ন- 
মুখী এবং পরস্পরের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান । এই উপাদানটি বিপরীতের সংঘাত 
সংক্রান্ত গ্রত্যয়াটির মধ্যে প্রকাশ পেয়েছে । 

সামান্যাকৃত রূপে এই প্রত্যয়টির দ্বারা সকল প্রকার বিপরীত শান্তর 


১. এফ, এঙ্সেলস, ডায়ালেকটিক স অব নেচার, ২১৫ পৃঃ 


"১২৪ মাকপবাঘী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা, 


পারস্পরিক নেতিকরণ ও বর্জন বোঝানো হয় । কতকগুলো ক্ষেত্রে, বিশেবতঃ 
-সামাজিক জীবনে এবং খানিকটা জৈব প্রকৃতিতে বিপরাঁত শান্তর পারস্পারিক 
বর্জনের ধারণাটি আক্ষা্রক অর্থেই “সংঘাত” শব্দটর মাধ্যমে প্রকাশ পায়। 
এই ধরনের একটা দন্টান্ত হল সমাজের সকল শ্রেণীর ও 'বাভল্ন রাজনৈতিক 
“ঘলের সংগ্রাম । অজৈব প্রকাতিতে শবপরণতের সংঘাত” কথাটি প্রধানতঃ ক্রিয়া 
ও প্রতীকিয়া, আকর্ষণ ও বিকর্ষণ ইত্যাদি ক্ষেত্রে প্রযুস্ত হয়। তবে সংঘাত্বাট 
যে-নিদিক্ট রূপই ধারণ করুক না কেন, আসল বিষয় হল এই যে দ্বাশ্ছিক 
বিরোধের নিহিতার্থ বিপরীত শন্তির পারস্পরিক নোৌতকরণ এবং এ একটা খুব 
গুরত্বপূর্ণ উপাদান ; কারণ বিপরশতের সংখ।তই হল চালিকা শান্ত, বিকাশের 
উৎস। এই কারণেই লোৌনন ডায়ালেকটিক বিকাশের এই রকম সাত্র দিয়েছেন, 
বিকাশ হল 'বিপরীতের “সংঘাত'।”১ 
ডায়ালেকটিক বিরোধের প্রত্যেকটির উপাদ্ান--িপরীতের “এঁকা” ও 
“সংঘাতের উপাদানগুলো সদ্বন্ধে যা বলা হয়েছে তার থেকে একটা গরবত্বপূর্ণ 
সিদ্ধান্ত বেরিয়ে আসে । লেনিন নিন্নলিখিত ভাষায় 'সিষ্ধান্তট প্রকাশ করেছেন, 
“বপরীতের এঁক্য (সমাপতন, অভিন্নতা, সমক্রিয়তা ) হল শর্তসাপেক্ষ, 
সাময়িক, পরিবর্তনশীল, আপেক্ষিক। পরস্পরের সঙ্গে বিরোধযুস্ত বিপরীত- 
গুলোর সংঘাতই চূড়ান্তই বিষয়, যেমন চূড়ান্ত হল বিকাশ ও গাঁত।” এর অর্থ 
এই যে, বিপরীত শন্তির সংঘাতের স্বাভাবিক পাঁরণাঁতস্বরুপ 'বিপরণতের 
এক্যসম্পন্ন বস্তুটির আস্তিত্ব থাকে না এবং সেই বিশেষ বস্তুর সহজাত একটি 
নতুন 'বিপরাঁত শন্তির এক্যসম্পন্ন নতুন বস্তুর আবিভরবি ঘটে । 
ডায়ালেকটিক বিরোধের সারমমণকে বিপরীত উপাদ্ানগলোর মধ্যে 
আস্তঃসম্পর্ক ও আন্তঃযোগাযোগ হিসেবে সাত্রায়িত করা যায়, যার মধ্যে এ 
বিপরীত শান্তগুলো নিজেদের প্রাতষ্ঠা করে ও পরস্পরকে অস্বীকার করে এবং 
তাদের মধ্যেকার সংঘাত চালিকা শন্তি ও বিকাশের উৎস হিসেবে কাজ করে। 
এই কারণেই আলোচ্য 'নিয়মটি বিপরীতের এঁক্য ও সংঘাতের নিম্নম হিসাবে 
পরিচিত। 
এই নিয়ম ডায়ালেকাঁটক বিকাশের সবচেয়ে গুরত্বপূর্ণ এই বোশিম্ট্যকে 
বাখ্যা করে £ গতর সৃষ্টি ও বিকাশ হয় স্বকীয় গতি ও আত্মবিকাশ হিসেবে । 
এই প্রত্যয়াট বস্তুবার্দের পক্ষে খুবই প্রাসাঙ্গক। এর অর্থ এই যে জগৎ বিকশিত 
হচ্ছে বাহ্যক কারণের কার্য হিসেবে নয় বরং স্বকীয় নিয়মের গুণে খোদ 
বস্তুটিরই গাতর 'নয়মে ৷ এর ডায়ালেকটিক তাৎপর্য এইখানেই যে, এটা দোখয়ে 
দেয় উৎসকে, ঘটনার চালিকা শাল্তকে দেখতে পাওয়া যাবে তাদের অভ্যন্তরীণ 
দ্বদ্দ্ের মধ্যে । অতাঁতে যে সমস্ত বস্তুবাদীরা প্রাকাতিক প্রাক্রয়াগদলোকে প্রভাবিত 


লী পাপী াজ 


১, ভি. আই, লেনিন, কালেক্টেড ওয়াক, ১৮শ খণ্ড, ৩৬* পৃঃ । 
২, এ। 


বিকাশের পার্ধিক ভায়ালেকটিক নিয়ম ১২৫. 


করবার চ্ছায়ী উপাদ্ধান হিসাবে কোন আতি-প্রাকৃত শরান্তকে বজ'ন করতেন, 
তাঁদেরও ঘুরে-ফিরে আসতে হত রহসাময় আদি প্রেরণার কাছে, ধাকে কক্তুর 
গতি-সণ্টারক বলে মনে করা হত। 

প্রকৃতির গতি অথবা বিকাশ আসলে বস্তুর স্বকীয় গতি, আত্মবিকাশ । এই 
ডায়ালেকটিক মতবাদ থেকে ব্যাখ্যা পাওয়া যায় কেন বহ আধ্নিক বৃজোয়া 
দার্শনিক বস্তুর হন্দাত্মক সারমর্ম সংক্রান্ত বস্তব্যটির ওপর প্রচণ্ড আরুমণ চালান । 
বিকাশকে এইভাবে বুঝলে প্রকাতির বাইরে “অতাগীন্দ্য়” রহসাময় "সৃজনশ, 
শন্তির” আর কোন স্থান থাকে না।; 

কিছ? বুজেয়া দার্শনিক দ্বদ্ছকে স্বীকার করেন, ষেমন পধাজবাঘণ সমাজের 
বন্ধ । কিন্তু সেগুলোকে মনে করা হয় চিরন্তন, মশমাংসাতপত, বিয়োগাস্ত 
ইত্যাদি বলে। অন্যেরা, বিপরাত দিক থেকে এইসব ছম্ৰকে তুচ্ছ করতে চান ও 
এড়িয়ে যান। এই ক্ষেত্রে নানারকম দৃষ্টিকোণ রয়েছে, কিন্তু ডায়ালেকটিকস- 
[বিরোধী তাৎপর্যে'র দিক থেকে সবাই সমান । 

সমস্ত পদার্থ ও প্রক্রিয়ার মধ্যে অভ্যন্তরীণ ছ্চ্ছ সহজাত এবং প্রকৃতি ও 
সমাজের আত্মীবকাশের চালিকা শন্তি--এটাকে স্বীকার করে বস্তুবাদী 
ডায়যলেকটিকস এই প্রক্রিয়া কীভাবে বিকশিত হচ্ছে তার ব্যাখ্যা করে। 

দ্ষন্ঘ এমন কিছ নয় যা অনড় ও অপারিবর্তনীয়। একবার সৃষ্টি হলে 
[বিশেষ দ্বন্দবটর 'বিকাশ ঘটতে থাকে এবং 'নার্দষ্ট স্তরগুলোর মধ্য দিয়ে চলে ! 
যতক্ষণ না কোন ঘটনার দ্বদ্ প্রকাশ পায় ও তার পর্ণ বিকাশ ঘটে, ততক্ষণ এ 
ঘটনা অন্তাহ্ঘত হয় না বা আর একটি ঘটনার ছারা অপসারিত হতে পারে না। 
কারণ শহধ; এইরকম বিকাশের প্রতিক্রিয়ার মধ্যেই নতুন গুণগত স্তরে উৎক্াস্তির, 
পূর্বশর্ত সৃষ্টি হয়। 


এই প্রক্কিয়ার দুটো মূল স্তর আছে £ 
(১) বস্তুর সহজাত 'বিরোধগ্দলোর বিকাশ ও তার অভিব্যন্তির স্তর ; 
(২) এই সকল 'বিরোধ সমাধানের স্তর । 


যখন প্রথমে ছদ্ছের বিকাশ শুরু হয় তখন দ্বদ্ছের প্রকৃতিটা পার্থক্যগত' 
অর্থাৎ তখনও দ্ষদ্ব পুরোপুরি 'নিজেকে প্রকাশ করে নি। এই পার্থক্য তারপর 


উদ্দাহরণন্বরূপ, নিও-থমিষ্ট দার্শনিক হেলমুট অজিয়েরম্যান “মেটিরিয়্যা লিষ্টশ্চে 
ডায়ালেকটিক' বইতে মাক সবাদী পদ্ধতির বিরুদ্ধে বিতক' তুলে এই মত প্রকাশ করেছেন 
যে আত্মবিকাঁশের নীতির ভিত্তিতে প্রকৃতির ছোট বা বড় পরিবর্তন ব্যাখ্যা করা ভুল। 
অজিয়েরম্যযনের আধিবিদ্ক প্রত্যয় অনুযায়ী অচেতন ও সচেতন পদার্থ বস্ত ও অবনত 
(মনোগ্ত ) সম্পূর্ণভাবে বিপরীত | তাদের মধ্যকার বির'ট ব্যবধান কোন প্রাকৃতিক 
সেতুই জুড়ে দিতে পারে না। এই দৃষ্টিকোণ থেকে অবস্ত (মানস ) কোন বন্ত থেকে 
ধিকাঁশের একটি উচ্চন্তরে আবিভূ্তি “উচ্চতর অস্তিত্বদম্পন্ন সত্তা” অর্থাৎ কোন রহন্ময় 
শক্তির ক্রিয়া ] 


১২৬ মার্কসবাদী-লেনিনবাদ্দী দর্শনের মল কথা 


প্রকট বিরোধে প্রগাঢ় হয়ে ওঠে ; তখন এই পার্থক্যবাঁশম্ট বিপরীত পক্ষগুলো 
আর পতন এঁক্যব্ধ কাঠামোর মধ্যে থাকতে ক্রমশই অপারগ হয্প । বিকাশের 
এই স্তরের দ্বন্দকে মাকসের ভাষায় বলা যায়, “চূড়ান্ত ছ্ম্ঘ।” এই স্তরে বিপরীত 
শান্তগুলোর সম্পর্ক “একটি গাতশীল সম্পর্ক যা অপ্রতিহত গাঁততে তার 
সমাধানের দিকে এগিয়ে যায় ।৮* 

মাকসের “পণ” গ্রন্থটি এই ধরনের বিকাশ ও সামাজিক ক্ষেত্রে দ্বান্দিকতা 
প্রয়োগের একটি আদর্শ উদ্বাহরণ । মার্কস দেখিয়েছেন যে পণজপাতিরা সব্বাধিক 
ম্‌নাফার প্রয়াসে এমন একটা কিছু সৃষ্টি করতে বাধ্য হয় যার নিষসি হল 
সামাজিক উৎপাদন । কিন্তু উৎপার্ন যতই সামাজিক হয়ে ওঠে ততই 
প:জিপতিদের ব্যান্তগত স্পাত্তর সঙ্গে তার সংঘাত বাধে, আর ততই সামাজক, 
সমাজতান্ব্িক সম্পান্তর ছ্বারা এই ব্যন্তিগত সম্পান্ত অপসারিত হওয়ার তীর 
প্ররোজন সৃষ্টি হয়। 

দ্বিতীয় স্তর হল দন্দের সমাধানের স্তর, এখানে বিকাশের প্রক্রিয়া ও বিপরীত 
উপাদানের সংঘাতের স্বাভাবিক পরিণাতি ঘটে । 


যেখানে গোটা পূবতিন প্রক্রিয়া ঘটে এঁক্যের কাঠামোর মধ্যে বিপরীত 
আন্তঃসম্পর্কের মধ্যে--সেখানে দ্বন্দের সমাধানের স্তর এই এঁকোর অপসারণ*এর 
অন্তধনিকে চিহ্নিত করে, যা বস্তুর মৌলিক গুণগত পরিবতনের সঙ্গে 
সঙ্গাতপূর্ণ হয়ে ওঠে । 

বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস দ্বদ্ছের সমাধানের উপর অত্যন্ত গুরুত্ব দেয় । তাই 
এটা কিছু আশ্চর্য নয় যে, সাচ্চা প্রগাতিশশল শান্তর, বিশেষ করে প্রলেতারিয়েত 
শ্রেণীর হাতে এটা জ্ঞান লাভ ও জগতের বৈপ্লাবক রূপান্তরের একটা শক্তিশালী 
হাতিয়ারের কাজ করে। রুশিয়ায় বিপ্লবী গণতন্ত্র আলেকজান্দার হাবজেন 
ডায়ালেকটিকসকে বলতেন, “বিপ্লবের বীজগণিত ৮ 

বিভিন্ন দ্বন্দের চাঁরন্র, তাদের বিকাশ এবং সমাধানের রূপগুলো জেঁব ও 
অজৈব প্রকৃতিতে, প্রকীত ও সমাজের উভয় ক্ষেত্রে এবং 'বাভিন্ন সমাজ ব্যবস্থার 
ক্ষেত্রে এক হতে পারে না। ভায়ালেকাঁটকস সমস্ত সম্ভাব্য ছন্দের “চাঁলকা” 
বলে নিজেকে দাবী করে না। বরং এর কাজ হল বন্তু ও ঘটনাবলা সম্পকে 
দৃস্টিভাঙ্গর একটি “পদ্ধাত” বাতলে দেওয়া । বিশেষ বিষয়ের বিশেষ বিরোধ কথ, 
আর তার সমাধানই বা কী--এ প্রশ্নের মীমাংসা করবেন জ্ঞানের যথোপয্ন্ত 
ক্ষেত্রের বিজ্ঞানীরা । এই সঙ্গে একথা ধরে নেওয়া ভুল হবে যে, ডায়ালেকটিকস- 
এর খুব সাধারণ নিয়ম ও মূল প্রত্যয়গ্ুলো বিকশিত হয় না এবং নতুন 
পাঁরাচ্ছিত ও নতুন তথ্যের আলোকে আরও বেশশ মূর্ত হয়ে ওঠে না। খোদ 
ঘদ্ঘ-সংক্রান্ত মূল প্রত্যয়টি থেকেই এটা দেখা যেতে পারে। 


১ কাল ক্স, ইকনুমিক এও ফিলসফিক ম্যানাসন্তিপ্টন ১৮৪৪ ৯৮ পৃঃ 


বিকাশের সার্বিক ডায়ালেকটিক নিয়ম ১২৭ 


সমাজতান্রিক সমাজ সৃষ্টি হওয়ার পর এই মূল প্রত্যয়টিকে আরও বিশেষ- 
ভাবে প্রকাশ করার তাগিদ দেখা দ্বিল। মার্কসবাদের প্রাতষ্ঠাতারা অবশ্যই 
জানতেন যে সমাজতান্তিক সমাজে ছম্ছের চারন্র হবে অন্য রকমের এবং তাঁরা 
প্রায়ই এটা উল্লেখ করেছেন। কিন্তু প্রশ্নাটি তত্ব ও বাস্তবের দিক থেকে চূড়ান্ত 
তাৎপর্য অর্জন করল যখন সমাজতান্ত্রিক সমাজ গড়ে তোলার কাজ হয়ে উঠল 
প্রয়োগের বিষয় । এই কারণেই লেনিন এটাতে এতখাঁন গুরুত্ব অর্পণ 
করেছিলেন । বুখারনের “উত্তরণ পর্বের অর্থনীতি” গ্রন্থে ছন্দের প্রুতায়টিকে 
পৃথকভাবে বিচার না করে বৈরিতার সঙ্গে অভিন্ন হিসেবে দেখান হচ্ছিল, লোনিন 
গ্রন্থটির সমালোচনাম.লক মন্তবো এটা দেখান ষে, বৈরিতা ও দ্বন্্ এক জিনিস 
নয়, আর বৈরিতা সমাজতন্ত্র বিলুপ্ত হয় কিন্তু দ্বন্দের আস্তত্ব থাকে। 

বৈর রূপের দ্বশ্ ছল সেইসব শন্রুভাবাপন্ন সামাজিক শান্ত ও শ্রেণীর মধ্যে 
দ্ধ যাদের লক্ষ্য ও স্বার্থের মধ্যে মলগত বিরোধ রয়েছে। ক্রীতদাস ও দাস- 
মালিক, ভূমিদাস ও সামস্তপ্রভূঃ প্রলেতারিয়েত ও বুজেঁয়া- এই ধরনের প্রতি- 
দদ্দ্ব শ্রেণীগুলোর মধ্যেকার সম্পর্ক এই বৈরিতার বিশিষ্ট প্রকাশ ॥ প্রতিদ্দন্দবী 
শ্রেণীবিভন্ত সমাজের উৎপাদন ব্যবচ্থা, রাজনোতিক কাঠামো এবং সমাজের 
অন্যান্য দিকের দ্বান্দিক বিকাশের ক্ষেত্রেও অনূরূপ কথা প্রযোজ্য । বৈরিতা 
মূলব দ্ন্দের চিন তাদের বিকাশ ও সমাধানের রূপকেও নিয়ন্ত্রণ করে। 
উপরোন্ত ক্ষেত্রগুলোতে এটা দ্বন্ তীব্রতর ও গভীরতর হওয়ার সঙ্গে জাঁড়িত 
এবং দুটি বিরোধী পক্ষের তার ঘাত-প্রাতঘাত ও তাদের মেরু ভবনের মধো 
+দয়ে এই দন্দের সমাপ্তি ঘটে । তাই এই ধরনের ছন্দের সমাধানের উপায় হল 
আঁবচল শ্রেণী-সংগ্রাম ও সমাজবিগ্লিব--যার মধ্যে ছিয়ে ক্ষয়িফু শ্রেণীগ্‌লো 
ধ্বংস হয়ে যায়। যেসব শ্রেণী ও সামাজিক শান্তর জীবন-ধারণের অবস্থা 
তাদের সমট্টগত মৌলিক লক্ষ্য ও স্বার্থকে নিয়ন্ত্রণ করে, তাদের মধ্যে উদ্ভুত 
বন্দই অবৈর ছন্দ । এই ধরনের দঘম্ধ রয়েছে শ্রমজীবী মানৃষের মধ্যে 
শ্লামকশ্রেণী ও কৃষকদের মধ্যে এবং সমাজতান্ত্রিক সমাজের 'বাভন্ন শান্তর মধ্যে। 
সমাজতান্ত্রিক উৎপাদন পদ্ধতি, সমাজতন্ত্রের অধীনে রাণ্টী এবং অন্যানা ধরনের 
সামাজিক জীবনের মধ্যেকার দ্বন্ঘ এবং সমাজতাদ্বিক সমাজের কমিউনিস্ট 
সমাজে পাঁরণত হওয়ার প্রার্রিয়ার মধ্যেকার দ্বন্বও অবৈর চরিত্রের । এই ধরনের 
সামাজিক জশবনের মধ্যেকার ঘন্ঘ এবং সমাজতান্বিক সমাজের কমিউনিস্ট 
সমাজে পাঁরণত হওয়ার প্রাক্রয়ার মধ্যেকার ছম্ছও অবৈর চরিবের । এই ধরনের 
ছচ্ছের অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ বৈশিষ্ট্য হল, এইসব বিরোধ দিকও ঝোঁকের পরস্পরের 
[িপরাত প্রান্তে গিয়ে শহ্তার চরম বিন্দুতে যাবার মত কোন বাস্তব প্রয়োজন . 
নেই। পাঁরকাষ্পিত অর্থনৈতিক কার্যক্রমের দ্বারা যেসব অবচ্থার মধ্যে সেগুলো 
সৃষ্টি হয়, তার পাঁরবর্তন করে এবং শিক্ষামূলক কাজ ইত্যাদির সাহায্যে সমগ্র 
সমাঙ্গের এক্যে স্বার্থে এসব হচ্ছে ভ্রমণ নিরসন করা সম্ভব ॥ 


১২৮ মাক সবাদী-নেনিনবাধী ঘশনের মল কথা 


সমাজতম্ধের অধশীনে অবৈরিতাম;লক ঘদ্দের বিকাশ ও তার নিরসনের আর 
একটি অপাঁরহার্য দিক হল, এখানে স্বতঃস্ফূর্ত শান্তগুলো আর সমাজের 
নিয়ামক শল্তি নয়, বরং মানুষের সচেতন ইচ্ছা ও কার্যকলাপ--কমিউনিস্ট 
পার্ট ও সমাজ্তাম্মিক রাম্ট্র--যাদের মধ্যে দিয়ে ভাষা পাচ্ছে সামাজিক 
প্রগতির বিষয়গত প্রয়োজন, তারাই নিয়ামক শল্তি। তাই সময় থাকতেই 
স্বন্ছের সূত্রপাতেই তার নিধরিণ ও তার মীমাংসার সম্ভাবনা রয়েছে । এইসঙ্গে 
সমাজতদ্ের অধীনে সমাজ-বিকাশ মানুষের সচেতন ক্রিয়াকলাপের উপর 
ক্লমশ 'নভরশীল হওয়ায় নানা ধরনের 'বিপজ্জনক আত্মগত ঝোঁক সৃষ্টি হয়, 
যা তখনকার 'বিষয়গত দ্বন্ছগুলোকে, প্‌বর্পিরিকষ্পনার প্রয়োজনীয়তাকে এবং, 
এসব দ্বন্দ সমাধানের উপযোগী পারিস্থিতি সৃষ্টি করার কাজকে অগ্রাহ্য করে । 
তাই সমাজতাদ্দিক সমাজের বিকাশে বিজ্ঞানাভাত্তক নীতির তাৎপর্য বিরাট । 


কন্তু এই বিষয়টি আমাদের নজর এঁড়য়ে যাওয়া উচিত নয় যে, বৈব ও 
অবৈর দ্বন্দের মধ্যে যত গভশর পার্থক্যই থাক না কেন, তাদের মধ্যে কোন 
চিরস্থায়ী পর্বত-প্রমাণ ব্যবধান নেই । লোঁনন প্রায়ই এটা গুরুত্ব দিয়ে বোঝাতে 
চেম্টা করতেন যে অবৈর দ্বন্দ্ব সম্বন্ধে একটা ভুল নীতি এটাকে গভীরতর ও 
তীব্রতর করতে পারে এবং কতকগুলো পরিস্থিতিতে অবৈর দ্বশ্দ বৈর দ্বদ্দের 
বৈশিষ্ট্য অন করতে পারে । যদিও তাদের স্বভাবের অংশ নয় তবুও ভুল 
ব্যবহারিক কাজকম“ ও রাজনৈতিক লাইন থেকে এ ধরনের ঝোঁক স:ষ্ট হতে 
পারে। 
সমাজতান্দিক বিকাশের এীতহাসিক অভিজ্ঞতার মধ্যে এই আঁনষ্টকর ভ্রান্ত 
প্রকাশ পেয়েছে যে, নতুন অবদ্থায় সমাজ সমস্ত ধরনের বিরোধ মুক্ত অথবা এই 
িরোধগুলো তাদের অবৈর স্বভাবের জন্যে ততটা গুরুত্বপূর্ণ নয়। পুরনো 
পজবাদী সমাজ থেকে আসা ছম্--যার থেকে মুক্ত হতে নতুন সমাজের কিছুটা 
সময় লাগবে, তাছাড়াও খোদ সমাজতান্তিক সমাজ-বিকাশের প্রক্রিয়ার মধ্যেই 
কতকগুলো ছ্দ্দের সৃষ্টি হয় যা এ সমাজেরই বৌশষ্ট্য ; কাত ওগুলো ছাড়া 
কোন প্রগাঁতি সম্ভব নয় ॥ “বর্তমানকালের মমাজতান্ত্িক দুনিয়া তার সালা ও 
সম্ভাবনা ও সমস্ত সমস্যা সমেত এখনও পর্যন্ত একটি নবাঁন ও বাড়ন্ত সামাজিক 
সংগঠন, যেখানে অনেক কিছুই সুচ্ছির নয় এবং যেখানে এখনও অনেক কিছুই 
পৃবেকোর ধীতিহাসিক যুগের চিহ্ন বহন করছে। সমাজতান্তিক দুনিয়া 
দ্বঢভাবে এগিয়ে চলেছে এবং অবিরাম উন্নত হচ্ছে । এর বিকাশ তাই স্বাভাবিক- 
ভাবেই নতুন ও পুরাতনের মধ্যে দিয়ে, অভ্যন্তরীণ ঘ্ন্ছের সমাধানের মধ্য দিয়ে 
এগিয়ে চলেছে । 

__ ইতিহাসের বাস্তব আভজ্ঞতা সমস্ত রকম অচলতা, অগভীরতা ও আত্ম- 
১ পিপি: এস, ইউ কেন্্ীয় কমিটির রিপোর্ট--২৪ভম সি, পি. এস. ইউ. কংগ্রেস, মক্ষো 


৯৯৭১; ১৮ পিং | 


বিকাশের সাবি'ক ডায়ালেকাঁটক 'নিয়ম ১২৯ 


সন্তুষ্টির বিরুদ্ধে একটা শান্তশালী হাতিম্নার নিমণি করেছে ।. এই হাতিয়ার 
হুল সমাজতান্তিক সমালোচনা ও আত্মসমালোচনা । এই সম্বন্ধে কার্ল মার্কস 
তাঁর সময়ে বলোছিলেন যে একটা প্রকৃত বিপ্লবের একমান্র তখনই সাফলাজনক 
অগ্রগাঁতি সম্ভব, যখন সেটা নিরন্তরভাবে কঠোর সমালোচনা ও আত্ম-সমালোচনার 
মধ্যে নিজেকে ব্যাপৃত রাখে । 

দ্বন্দের রূপগ্লোর মধ্যেকার পার্থক্য তাদের বিভিন্ন সামাজিক চরিন্রের 
মধ্যে পাওয়া বাবে না। প্রত্যেকটি জীনস, বিশেষ করে সমাজের মতো একটা 
জটিল সংগঠন হল দ্বন্দাবাশিষ্ট সামাগ্রক ব্যবস্থা--যার মধ্যে কাঠামোগত আন্তঃ- 
সম্পর্ক বিদ্যমান। এই ধরনের কাঠামোগত হন্ছগুলো হতে পারে মৌল বা 
অ-মৌল, মহখ্য বা গৌণ, অভ্যন্তরীণ বা বাহ্যিক ইত্যাদি । 

মৌল দন্ছ বলতে সেইগুলোকে বুঝতে হবে যেগুলো কোন বিষয় যা বস্তুর 
বোশিষ্ট্যসূচক ও উদ্ভব থেকে বিলয় পষণ্ত বস্তুটিকে নিয়ন্ত্রণ করে এবং সেইটাই 
অন্যান্য অ-মৌল দ্বন্্কেও নিয়ন্ত্রণ করে । 

সমাজ বকাশের গ্রতোকটি স্তরেই মৃখ্য দ্ধ থাকে-_ষে দ্বন্্ সেই 'নার্দন্ট 
স্তরের অপাঁরহার্ধ সত্তার নিয়ামক শন্তি। উদাহরণস্বরূপ, রাশিয়ায় ১৯১৭ 
সালের ফের্ুয়ারী বুজেঁয়া গণতান্ত্রিক বিপ্লবে মহখ্য দ্বন্দ্ব ছিল একাধারে জমিদারী 
ব্যঝচ্থা ও জার স্বেরতন্ত্র এবং অন্যার্দকে তাদের বিরোধী সমস্ত শান্ত, বিশেষতঃ 
শ্রমজীবী শ্রেণীর মধ্যে । একটি স্তর থেকে অন্য স্তরে বিকাশের গাঁতিপথে কোন 
ছুদ্দ পরিবার্তত হতে পারে এবং একটা স্তরে যে-ছম্ছ ছিল গোপণ, নতুন অবস্থায় 
সেটা হয়ে উঠতে পারে মৃখ্য । তাই ১৯১৭ সালের ফেরুয়ারী বিপ্লবের পবেও 
প্রলেতা'রিয়েত ও বৃূজেয়াদের মধ্যে ছন্দ ছিল কিন্তু তখন সেটা মৃখ্য দ্বন্ছ নয় । 
একমাত্র ফেরুয়ারী বিপ্লবের পরেই ওটা মৃখ্য ছ্বদ্ছ হয়ে উঠল। মুখা ও গোণ 
দ্বন্দ্বের প্রকৃত সংজ্ঞা নিণয় আমাদের কাজের সঠিক অগ্রাধিকার নিধারণ করতে 
এবং লোননের নির্দেশ মত অগ্রগাতর বল্তুগত ধারা অন:সারে সঠিক শ্লোগান 
দিতে সাহায্য করে। 

অভান্তরাঁণ ও বাহ্যিক দ্বন্দের মধ্যে পার্থক্য কী? দর্শনে এমন সব তত্ব 
আছে যা বাহ্যিক সম্পকর্যযন্তু বিষয় ও শান্তর মধ্যেকার দ্বদ্ছকে নিছক পারস্পরিক 
সম্বম্ধের পরস্পরের মধ্যেকার সংঘাত বলে মনে করে । এগুলো বান্বিকতাবান 
তত্ব “ভারসাম্যের তত্ব ।” এই তত্বে জিনিসগ্লোকে চ্ছির অবস্থায়, অভ্যন্তরণণ 
দ্বমুন্ত বলে মনে করা হয়, ফলে স্বকীয় গাঁত ও আত্মবিকাশ হিসেবে গতির 
ডায়ালেকঁটিক উপলম্ধি অস্বীকৃত হয় । 

যে কোন বস্তুঃ আপেক্ষিকভাবে স্বতম্পর ব্যবস্থা হওয়ার ফলে তার নিজেরই 
অভ্যন্তরী ণ ছন্ রয়েছে; সেটাই আসলে তার 'বিকাশের উৎস । এই ধরনের বহু 
বিষয়ের মধ্যে ছন্দ্গুলো হল বাহ্যক দ্বদ্ছ। এগুলো অভ্যন্তরীণ ঘন্ছের সঙ্গে 
ঘানষ্ঠভাবে যুন্ত এবং পারস্পরিকভাবে ক্রিয়াশখল । যদ আমরা কোন 


দশ“ন-_৯ 


১৩০ মাকসবাদশধশলেনিনবাদী দরশনের মূল কথা 


বিষয়কে একটা আরও বড় কোন ব্যবচ্ছার উপাদান হিসেবে গণ্য কার; যার মধ্যে 
আরও অন্যান্য 'বিষয় অন্তভুন্ত, তাহলে এইসব বিষয়ের মধ্যেকার ছবদ্হ হয়ে 
পড়ে অভ্যন্তরীণ ছন্দ অর্থাৎ এ নির্দিষ্ট বৃহৎ ব্যবন্থার দ্বদ্ঘ। উদ্দাহরণস্বরূপ, 
সমাজতাম্মিক ও পঠজিবাদী ব্যবচ্ছার মধ্যে সম্পর্ক হল বাহ্যিক দ্বন্ছ। কিন্তু 
যেহেতু পরস্পরবিরোধধ ব্যবস্থাগুলো আরও ব্যাপক, সবত্বিক--সমকালীন 
সমাজ ব্যবচ্ছার অংশ, তাই ওগুলো সমকালশন বি*ব-বিকাশের অভ্যন্তরীণ হল্যের 
বাভন্ন দিক । এই অভ্যন্তরীণ ছদ্ছই হচ্ছে মুখ্য ও মৌল দ্বদ্ঘ যা আমাদের 
যুগের সামাজিক ঘটনাবলীর 'বিকাশধারার 'নিধারক শন্ত। 

আমাদের জ্ঞানান্বেষণের ক্ষেত্রে বিপর)ঙ শান্তর এঁক্যের নিয়মটি অত্যন্ত 
গুরত্বপূর্ণ । লেনিন লিখেছেন, “জগতের সকল প্রক্রিয়ায় জ্ঞানের শর্ত হল"*" 
বিপরীতের এঁক্য হিসেবে তাদের বাস্তব জীবন সম্বন্ধে জ্ঞান |” 

কেমন করে মানুষের প্রত্যয়ের মাধ্যমে গতি, পরিবর্তন এবং এক অবস্থা 
থেকে আর এক অবস্থায় উত্তরণকে প্রকাশ করা যায়, এই রুহ প্রশ্নটি বিজ্ঞান 
ও দর্শনের সমস্ত হীতহাসের শ্রেষ্ঠ চিন্তানায়ক্দের কাছে একটা চ্যালে্জস্বরূপ 
ছিল এবং এখনও সেগুলো তাদের চ্যালেঞ্জের বিষয় । 

কতকগুলো তত্ব অনসারে মানুষের ধ্যানধারণা শুধু পরিবর্তনশীল বস্তু- 
সমুহের চ্ছির প্রতিবিৎ্ব, আলোকচিন্ন মাত্র এবং এটাকে জ্ঞানের একটা প্রাপর 
বলে মনে করা হয়॥ তাই এই সিম্ধান্ত টানা হয় যে, বিভিন্ন বস্তু ও তাদের 
সম্বন্ধে জ্ঞানের মধ্যে পর্বদাই একটা মীমাংসাতীত দ্ব্ঘ থাকবে এবং কোন একটা 
অজ্জেয় তাতক্ষাণক অনুভূতিই শুধু; (মরমণ স্বজ্ঞা ) গতিকে প্রকাশ করতে 
পারে । 

ডায়ালেকাঁটকস এটা প্রাতপন্ন করে যে, সত্য ও মূর্ত ভাবনা বিরোধের 
ভাষায় চিন্তা করতে পারে--ঘটনাবলীর বিরোধী 'দিকগুলোকে তাদের 
এঁক্যের সূত্রে ভাবতে পারে ॥ এটা শুধু দ্ধদ্ৰের একটা 'দিককেই কেবল দেখতে 
এবং একে অনড় ও নিশ্চল প্রত্যয়ের মধ্যেই আবদ্ধ করতে পারে তা নয়, বরং 
দ্দ্বের সকল দিককে শনধ তাদের বিন্যাসের ক্ষেত্রেই নয়, তাদের সম্পকগুলোকে, 
তাদের পারস্পরিক ক্রিয়াশীলতাকেও দেখতে সক্ষম । এর অর্থ এই 
যে প্রতায়গদুলোকে হতে হবে ডায়ালেকটিক অর্থাৎ যে বিষয়গুলোকে তারা 
প্রাতাবম্বিত করছে তার্দের মতই গতিশীল, নমনীয়, পর্রিবর্তনশশল আস্তঃ- 
সংপাকত ও পারস্পারিক অন:প্রবেশযুন্ত । 


লেনিন উল্লেখ করেছেন মানুষের প্রত্যয়গ্লোকে অবশ্যই হতে হবে, 
শবপরীতের মধ্যে এক্যবদ্ধ” অর্থাৎ তারা অবশ্যই একটা ভাবরূপ গড়ে তুলবে 
বিপরীতগদলোর আসল ঘচ্ঘ সম্পক পরম্পর-ক্রিয়াশশলতা এবং রূপান্তর 





১ ভি, আই. লেনিন, কালেকটেড ওয়াক স, ৩৮শ খণ্ড, ৩৬০ পৃঃ । 


বিকাশের সার্বিক ডায়ালেকটিক নিয়ম ১৩১ 


ইত্যাদিগুলো থেকে । উদদাহরণস্বরূপ, গণতাম্নিকতা ও কোন্দুিকতা; জাতীয়তা 
ও আস্তজরতিকতা, ব্যান্তগত ও সামাঁজক প্রতায়গুলোকে বিচার করা 
যাক। এগুলো আমরা সমাজতাশ্ত্িক সমাজের বিকাশকে বিশ্লেষণ করবার 
সময় প্রায়ই ব্যবহার করি। য্দি আমাদের চিন্তা ওগুলোকে অনড়, 
'নিশল ও অসংলগ্ন প্রত্যয় বলে মনে করে তাহলে তা সমাজতাম্রিক 
সমাজের প্রকৃত ডায়ালেকটিক বিকাশ থেকে সরে বাবে- যেখানে এই সব 
প্রতায়ের মধ্য প্রকাশিত বাস্তব প্রক্রিয়াগুলো পরম্পর-্স পাকিতি এবং একটি 
এঁকাসনত্তে বাধা । গণতাম্তিক কেশ্দিকতা সম্বম্ধেও এ একই কথা বলা চলে। 
অর্থনীতি ও রাস্ট্রগঠনে কেন্দ্রকতা গণতাশ্বিকতার সঙ্গে অচ্ছেদ্য সম্পর্কে 
আবষ্ধ এবং এ দুটি বিপরীতকে এমনভাবে য্স্ত করা আছে যাতে 
কেন্দ্রিকতা বৃদ্ধি পেয়ে আমলাতন্বে পাঁরণত না হয় আবার গ্রণতাম্তিকতা 
যেন নৈরাজ্য ও বিশৃঙ্খলায় রুপ না নেয়। কেবলমান ব্যাপক গণতগ্ত 
এবং গণ-উদ্যোগের ভিত্তিতে কেন্দ্রিকতা এবং প্রয়োজনীয় দিকে সমস্ত 
প্রচেষ্টা নিব্ধ করে কেন্দ্রীয় সংগঠনে পরিকপ্পিত কার্যকলাপের ভিত্তিতে 
গণতাম্প্িকতা, শুধুমাত্র বিপরীতের এই ধরনের মিলনের ফলেই বিকাশের 
সাফল্য «সুনিশ্চিত হয়। সংক্ষেপে আমরা এখন বিপরীতের একা ও 
সংঘাতের নিয়মের মর্মবাণীকে সংজ্ঞায়ত করতে পারি। এই নিয়ম 
অনুসারে সমস্ত (জিনিস, ঘটনা ও প্রক্রিয়ার ভেতরে রয়েছে অভ্যন্তরীণ দ্বন্্ব, 
পরস্পর-বরোধাী দিক ও প্রবণতা ; এগ্যলো পারস্পারক-সম্পাঁকতি অবস্থায় 
এবং পারস্পারক নোতিকরণের অবগ্থায় বিদ্যমান ; বিপরাঁতের সংঘাত 
বিকাশের অভ্যন্তরীণ প্রেরণা সৃষ্টির দিকে নিয়ে যায়। এই দ্বন্দ্বের সমাধান 
ঘটে একটা ভ্ভরে পুরাতনের বিলয় ও নবীনের আবিভবের মধ্যে 

এই নিয়মের জ্ঞান আমাদের জগতে ক্রিয়াশীল প্রক্রিয়াগুলোর পুঙ্থানুপঃঞ্থ- 
ভাবে সারমম* গ্রহণ করতে এবং কোনটা অপ্রচলিত হয়ে পড়ছে এবং কোনটা 
তাকে অপসারিত করবে তা দেখতে, প্রগাতির প্রাতিব্ধকতার বিরুদ্ধে লড়তে 
এবং ভ্রুটিবিচ্যুতি, সমস্ত রকম অচলায়তনঃ রক্ষণশনীলতা ও মতান্ধতার বিরুদ্ধে 
অনমনায় হয়ে দাঁড়াতে সাহাধ্য করে। 


নোঁতিকরণের নেতিকরণ নিয়ম 


এখন আমরা বিকাশ সংক্রান্ত আর একটি মূল্যবান প্রশ্নের পযাঁলোচনা 
করব । এমন কোন প্রবণতা আছে যা অন্তহীন বিকাশ প্রক্রিয়ার ধারাকে 
নিয়ন্ত্রণ করে? যাঁদ থাকে তা হলে সেটা কী? এই প্রশ্নাটকে কেন্দ্র করেও 
নানারকম দার্শনিক মত ও তত্বের মধ্যে সংগ্রাম চলেছে এবং এটা প্রচণ্ড 
বাকবিতষ্ডার বিষয় (বিশেষতঃ সমাজ বিকাশের সঙ্গে এর সম্পর্ক নিয়ে )। 


১৩২ মাক্পবাদ্দী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


প্রাকমাকর্সীয় দর্শনে আবর্তন তত্ব প্রচলিত ছিল। এই চক্তাকার তত্বে 
সমাজের উধর্তগাঁত বিকাশকে স্বীকার করা হত কিন্তু তাতে ধরে নেওয়া হত যে 
বিকাশের শশর্ধাবন্বুতে পেশছে সমাজ আবার তার পূবেকার গোড়ার অবস্থায় 
নেমে আসে এবং সমস্ত 'বিকাশটাই আবার নতুন করে শুরু হয়। এই রকম 
তত্ব পোষণ করতেন ইতালীয় দার্শানক ছিজওভান্নী ভিকো। প্রগাঁতিশীল 
বৃজেঁয়া পণশ্ডিতরা এই মত তুলে ধরতেন যে, সমাজ আঁবরাম বিকাশলাভ 
করছে, যর্দও তাঁরাও ব:জেয়া ব্যবস্থাকে সমাজ-প্রগাতর শিখর বলে মনে 
করতেন। পরে, পর্শজবাদী সমাজের অবক্ষয়ের সঙ্গে সঙ্গে অঙসগোয়ান্ড 
স্পেংলারের মতো দার্শনকরা এমন সব নৈরাশ্যবাী তত্ব হাজির করেন যাতে 
ধরে নেওয়া হত যে বুজেয়া সমাজের অনিবার্ধ ধ্বংসের সঙ্গে সঙ্গে সমস্ত 
সমাজ-বিকাশেরও যবনিকাপাত ঘটবে । 

মাশ্লাগত পরিবর্তন থেকে গুণের পাঁরিবর্তন এবং 'বিপরীতের সংঘাত 
আলোচনা করতে গিয়ে আমরা দেখেছি যে, নোতিকরণ বকাশ-প্রক্রিয়ার মধো 
একটি অপরিহার্য ভূমিকা নেয়। কেবলমান্র পুরাতন অবস্থার নেতিকরণের 
মধ্যেই গুণগত পরিবর্তন সম্ভব । কোন 'জানিষের বিরোধভাব এইটাই সুচিত 
করে যে এর নিজের নোতিকরণ এর মধ্যেই বিদ্যমান । 

নেতিকরণ সমস্ত বিকাশের মধ্যে একটা অনিবার্ধ ও যুক্তিসম্মত উঁ উপাদান | 
মার্কস লিখেছিলেন, “যে ক্ষেন্র তার পূর্ধতন রূপের আস্তত্বকে অস্বীকার করে না 
সেখানে কোন বিকাশ ঘটতে পারে না।”* এই উপাদান ছাড়া নতুন কিছুই 
ঘটতে পারে না। বোলানাষ্কি এই বিষয়টি ভাল করে বোঝাতে গিয়ে 
বলেছিলেন যে, নেতিকরণ ছাড়া সমাজ একটা বদ্ধ জলাভুমির মতো । 'কস্তু 
নেতিকরণ কী? সাধারণ ধারণায় নোতিকরণের প্রতায়টি “না” শব্দের সঙ্গে 
যুন্ত; নোতকরণ করার অর্থ হল “না” বলা, কোন কিছুকে বাতিল করা 
ইত্যাদ। নিশ্চয়ই কিছ; বর্জন করা ছাড়া নেতিকরণ হতে পারে না। কিন্তু 
ডায়ালেকটিকস এনোতিকরণকে বিকাশের অংশ বলে মনে করে এবং তাই 
সাধারণভাবে ব্যবহৃত অর্থের চেয়ে এটা অনেক বেশি গভশর ব্যঞ্জনাময়। 
এঙ্গেলস লিখেছিলেন, “ডায়ালেকটিকস নেঁতিকরণ বলতে শুধু না অথবা কিছুর 
আস্তত্ব রইল না অথবা ইচ্ছে মতো] কেউ একে ধ্বংস করল, এমন বোঝায় না 1৮২ 
ডায়ালেকটিক 'বকাশের সারমর্ম এইখানেই যে, নেতিকরণের ধরন পরবতরশ 
বিকাশের পরিস্থিতি তৈরী করে। 

[বিশ্বের শিপ্প-সাহত্যে ্ু-রকম নেতিকরণের পারম্কার চিত্র পাওয়া যায় £ 
ধ্বংস হিসেবে নোতিকরণ এবং আরও উন্নততর 'িছুর জন), আরও সম্প্ণ 
প্রশ্াতির উৎস হিসেবে নোতিকরণ। গ্যয়টের ফাউম্ট-এ মোফন্টোফিলিসের 


১ শে আন 





ক পাকা 


তত মাঝ ন/এঙ্লেলম, ওয়াকে রা বি ভি. ' 'সল ও. ১৩৬ পৃঃ ণ 
২, এফ, এঙ্গেলম, এাল্টিড়ারিং ৯৬৯ পঃ। 


বকাশের সার্বিক ডায়ালেকটিক নিয়ম ১৩৩ 


চরিত্র প্রথম ধরনের চিত্র, আর ফাউস্ট নিজে দ্বিতীয় ধরনের । মৌঁফস্টোফিলিস 
বলছেন £ 
“আমি শান্ত সকল ধবংসের 
আর প্রকৃতই তাই ; সমম্ট ঘা কিছ? সব 
বিনাশের যোগ্য তারা ; 
এখনও জন্মে নি যা তাই শ্রেষ্ঠ 
তাই, সব যার ধ্বংসের ছায়ায়ঃ অশুভ 
বা পাপ, সংক্ষেপে বোঝায়-_ 
তাই মোর প্রকৃত স্বভাব ।”১ 
মেফিস্টোফিলিসের সামগ্রিক নোতিকরণের মনোভাব তাকে পুরনো জগং 
সম্বন্ধে নানা ভাবনাশচন্তা প্রকাশের দ্বিকে নিয়ে যায়। কিন্তু মানুষের 
শান্ত ও একটা উন্নততর ভবিষ্যতে তার আসা নেই । ফাউস্টও পুরাতন জীর্ণ 
জীবনকে প্রত্যাখ্যান করছে কিন্তু মানুষের ওপর, মানুষের য্ান্তর ওপর তার 
আম্া এবং সুন্দরের জন্যে, পৃণতার জন্যে তার আকাংক্ষা অতৃপ্ত রয়ে যাচ্ছে। 
ডায়ালেকটিক নেতিকরণের দুটি অপরিহার্য দিক আছে। (১) এটা 
বিকাশের শর্ত ও উপাদান; (২) এটা নতুন ও পুরাতনের মধ্যে একটা 
যোগসমন্রণ প্রথমাঁটর অর্থ হল, কেবল সেই নেতিকরণাঁটই “সদর্থক নেতিকরণ' 
যা কোন নতুন, উন্নততর ও আরও 'নখংত রূপ-্সৃষ্টির পূর্বশর্ত ?হসেবে কাজ 
করে। দ্বিতীয়টির অর্থ হল, পরানোর আগে যা ছিল তার নোতিকরণ িসাবে 
পনরাতন কেবল ধঙংসই হয় না-_প্ছেনে শুধু একটা শন্যতাই রয়ে যায় না, 
শুধু, পুরাতনের 1নরাকরণ “উচ্চতর একো সমন্বিত” হয় । 
িচ্ছতর এঁক্যে সমন্বয়” (98)180101 ) পদটি ডায়ালেকটিক নোতিকরণের 
অর্থ ও মর্মবস্তুকে প্রকাশ করে £ পর্ববতশ অবস্থা ঘুগপৎ বিলুপ্ত হয় ও বজায় 
থাকে । দুই অর্থে এটি বজায় থাকে । প্রথমতঃ পরবতী বিকাশ ছাড়া নতুন 
রূপে কোন 'ভিত্তিই থাকে না। যেমন, যা প্রাণিজগৎ মানস-ক্রিয়া আয়ত্ব না 
করত ও তাদ্দের মধ্যে এর বিকাশ না ঘটত তাহলে কোন উন্নততর, মানবোচিত 
মানস-ক্রিয়ার রুপ সৃষ্টি হত না। দ্বিতীয়তঃ পূবতিন আশ্তত্বের যা কিছু বজায় 
থাকে, তা মূলগরতভাবে ভিন্নরূপে পরবর্তঁ স্তরে উত্তীর্ণ হয় । তাই প্রাণীদের 
মধ্যে মানাসক ক্লিয়ার যেসব রূপ গড়ে উঠেছে, তা মানুষের মধ্যে এসেছে 
প্রীতিষেধিত” রূপে» এবং সেগুলো মনষ্য-লক্ষণের বৈশিষ্টাগুলোর ভাতিতে 
( শ্রমশীলতা, চিন্তাশান্ত ইত্যাদি ) র.পাস্তারত হয়েছে। 
কিন্তু বিকাশ শুধু একটি মাত্র নেতিবাচক ক্রিয়ার ফল নয়। এমনি যদি 
প্রথম নে(তিকরণে কতকগুলো সদর্থক উপাদান রক্ষিত হয়, তাহলেও এটা যার 


১. ডে।হ।ন ভলফগ্যাও গ্যয়টে, ফাউষ্ট তিয়েল ৯। ভারল্যাখ লিউএস লেবেন, বালিন, 
১৯৬১, এন ৬* । 





১৩৪ মাক“সনাদী-দুলনিনবাদী দর্শনের মূল কথা , 


নেতিকরণ হয়েছে তার সম্পূর্ণ বিপরীত । প্রারস্ভিক রুপ ও প্রথম নোতিকরণের 
রূপের মধ্যে সম্বদ্ধ হল, টো বিপরীত রুপের সম্পর্ক। প্রথম নেতিকরণের 
পর একটা নতুন রূপ অর্থাৎ পূর্বতন রূপের বিপরীত রূপ গঠিত হওয়ার পর 
কণ ঘটে? এটাকে ভালভাবে ব্যাখ্যা করা যেতে পারে কোন 'বিশেষ বস্তুর 
শুরু থেকে শেষ পযন্ত বিকাশকে অনুসরণ করে । 

এখানে মাকসের “পধাজ” গ্রন্থ থেকে একটা উদ্দাহরণ দেওয়া হল । সামাজিক 
উৎপাদন সৃষ্টি হওয়ার শুরুতেই এমন একটা রূপ নেয় যার মধ্যে কমর্গ তার 
উৎপাদনের উপকরণের সঙ্গে যুস্ত অর্থাৎ শ্রমের হাতিয়ারের মালিক 
উৎপাদক নিজেই । মার্কস এটাকে বলেছেন “নাবালক” রূপ | ( এই অর্থে যে 
এটা ছিল মানবজাতির শৈশব )। কারণ আদিম সাম্যবাদী সমাজে এবং 
পারিবাঁরক উৎপাদনের সঙ্গে যুন্ত ক্ষুদ্র পারবারভিত্তিক কীষতে এইটাই ছিল 
সহজাত রূপ । কিন্তু কালে কালে শ্রমের উৎপা্দকা শান্তর বৃদ্ধি এমন একটা; 
মান্ত্যয় পেশছলো যখন ভোন্তা এবং উৎপাদনের হাতয়ারের মিলিত প্রারভিক 
আদিম রূপ উৎপাদনের আরও বিকাশের ক্ষেত্রে বাধা হয়ে দাঁড়ালো । তথন 
সেখানে দেখা দিল শ্রমের উপকরণের ওপর ব্যান্তগত মালিকানা এবং এসব 
উপকরণ শ্রমজীবীদের হাত থেকে চলে গেল। এটাই 'ছিল গোড়াকার ডায়া- 
লেকটিক নোৌতকরণ। কিন্তু বখন পধিজবাদ্দী সমাজে এর চুড়ান্ত 'বকাশ 
ঘটেছেঃ তখন যা ছিল তৎকালীন শ্রমবিভাগ ও উৎপার্নের উপকরণের সংহত, 
রুপের নোতিকরণ, তা এখন নিজেই যযন্তিসঙ্গতভাবে নিজের নেতিকরণের ক্ষেত্র 
প্রস্তুত করেছে । এ নিজেকে সম্পূর্ণরূপে নিঃশেষ করেছে এবং একটা নতুন 
ও উচ্চতর রুপের জন্যে তাকে পথ ছেড়ে দিতে হবে । এটা হল দ্বিতীয় 
নেতিকরণ, প্রথম নেতিকরণের নেতিকরণ এবং এইজন্যেই একে নেতিকরণের 
নেতিকরণ বলা হয় । 

উপরের উদ্বাহরণ থেকে আমরা দোঁখ যে "দ্বিতীয় নোতিকরণের প্রয়োজনীয়তা, 
অথবা নেতিকরণের নতুন স্তর 'নিশ্নবার্ণত বিষয়ের ওপর নির্ভর করে £ প্রারথামক 
রূপ আর যা তার নোতিকরণ করে এরা পর্পরের বিপরীত, একটা বিমূর্ত 
একতরফাভাবে এর মধ্যে আছে, যাকে আরও 'বিকাশ ঘটানোর জন্যে প্রাতযোধত 
করা প্রয়োজন। তাই নোতিকরণের নেতিকরণ সমস্ত পূর্ববতর্ঁ বিকাশের 
সংগ্লেষণ, এইসব একদেশদশণ পরস্পরবিরোধী শন্তির সংশ্লেষণ যা তার্দের 
নিজেদের মধ্যেকার ছ্বম্ঘকে কাটিয়ে ওঠে ও সমাধান করে । আমাদের উদ্বাহরণ 
অনুযায়ী এই দ্বধজ্ছের সমাধান ঘটে সমাজতান্বিক সম্পত্তি প্রতিষ্ঠার মাধ্যমে । 
এখানে শ্রমিক ও উৎপাদনের উপকরণের মধ্যেকার এঁক্যকে পুনঃপ্রতিষ্ঠা করা 
হয় কিন্তু সেটা ঘটে পূর্বেকার উৎপাদন বিকাশের পযর়ি থেকে আরও অনেক- 
খাঁন উন্নততর পর্যায়ে গিয়ে । এইভাবে মানুষ দারিদ্রু থেকে মনান্ত পায় এবং 
বৈষয়িক ও মানসিক বিকাশের 'বিরাট সম্ভাবনার ছার তার কাছে উদ্মস্ত হয় । 


বিকাশের সার্বিক ডায়লেকটিক 'নিয়ম ১৩৫ 


হেগেল সাঠকভাবেই তীয় নোতিকরণ বা নোতিকরণের নোতিকরণ-এর 
ব্যাখ্যা করেছিলেন একটা সংশ্েষণ হিসেবে বা প্রথমে শবমূর্ত ও অসং 
উপাদান'কে বর্জন করে একো সমদ্বিত হয়। এখানে শৃবমর্ত' ও “অসং"-এর 
অর্থ হলো একদেশদেশশতা ও অসম্পূর্ণতা ।২ 

এখানে আমরা নেতিকরণের নেতিকরণ-এর আরও একাটি গুরত্বপূর্ণ বৈশিষ্ট্য 
খ'জে পাই॥। সমগ্র বিকাশ-্ক্ের উপসংহারে ছ্িতীয় নোতিকরণের প্রাথমিক 
রূপের কতকগুলো বৈশিষ্ট্য থেকে যে বিকাশ শুরু হয়েছিল ( আমাদের 
উদ্দাহরণে উৎপার্ষনের উপকরণ ও কমর্স-_-এই দুইয়ের এঁক্য ) তা আঁনবার্ধভাবেই 
পুনঃস্ছাপিত হয় ৷ যা প্রাথামক রূপকে যতটা নেতিকরণ করেছিলো ততটাই 
তারও নেোঁতিকরণ হয়, এটা উপলধ্ধি করা যায় যে এই দ্ব-ধাপ নোতিকরণ প্রাথমিক 
রূপের কতকগুলো 'দ্িক ও বৈশিষ্ট্যের পুনঃপ্রাতিষ্ঠা ঘটায় । 


বিকাশের ডায়ালেকটিক চরিত্র জ্ঞান-বিকাশের ক্ষেত্রে সুম্পন্টরুপে প্রকাশ 
পায়। যেমন, আলোর প্রকৃতি সম্বন্ধে গবেষণার প্রক্রিয়ার মধ্যে প্রথম ধারণা 
দেওয়া হল যে এটা আলোকবিদ্দ্ু বা কাণিকাদের একটা প্লোত। এরপর তার 
ঠিক বিপরীত, তরঙ্গের তত্ব উপস্থাপিত হল । বিংশ শতাম্ীর পদার্থ 
বিজ্ঞানকে এই তথ্যের মুখোমুখি হতে হল যে এই দুটো মতের কোনোটাই 
বাস্তবের সত্য ব্যাখ্যা নয়। “বাস্তবতার দুটো পরম্পরবিরোধী চিন্ত আমাদের 
রয়েছে ; পৃথকভাবে তাদের কেউই আলোর ব্যাপারটাকে পুরোপুরি ব্যাখ্যা 
করে নাঃ কিন্তু একত্রে তা করে ।”* অন্য কথায়; দুটো একদেশদশ্শ বিরোধী 
মতের সমাধান হল তাদের উচ্চতর সংশ্লেষণে একটা নতুন তত্বের মধ্যে, যা 
আলোকে ক্ষুদ্রকণা ও তরঙ্গ ধমের এঁক্য বলে গণ্য করলো । লেনিন জ্ঞান- 
বিকাশের এই প্রক্রিয়াকে, যা যথার্থই নেতিকরণের নেতিকরণ, এইভাবে 
বর্ণনা করেছেন। প্প্রতিষ্ঠা থেকে নোতিকরণ--নেতিকরণ থেকে প্রাতিষ্ঠিতের 
পঙ্গে এক্য--এছাড়া ডায়ালেকাঁটিক হ'য়ে পড়ে অসার নেতিকরণ, একটা খেলা 
অথবা নাস্তিকতা ৩ 

নেঁতিকরণের নেতিকরণ নিয়মটির ফলশ্রুতি হল এই যে বিকাশ সরলরেখার 
পরিবর্তে সা্পল কু্ডলাকৃতিতে (891181) ঘটে ; যার ফলে শীর্ষবিস্বুটির সঙ্গে 
প্রচ্থান বিন্দুর মিলন ঘটে আরও উচ্স্তরে, প্রত্যেকটি কুশ্ডলী আরও পারিণত 
অবশ্থাকে চিহ্নিত করে । এই অর্থেই আমরা শবকাশের কুস্ডল” পদ্াট ব্যবহার 
করি। 


১.1. ডব্লিউ, এফ, হেখেল, সামিল্যিচ ওয়েকে? স্টাটগার্ট, বি ডি. ৫, ১৯২৮, ৩৪৫ পৃঃ 1, 

২ এ, আইনষ্টাইন এবং এল, এনযেন্ড-দি ইভেখলিউশাঁন অব ফিজিল। দি গ্রোথ অব আই- 
ডিয়াস ফ্রম আলি কনসেপ্টস টু রিলেটিভিটি এও কোক্নান্টা, নিউইয়ক ১৯৫৪ । ২৭৮ পৃঃ) 

৩ ভি. জাই. লেনিন, কালেকটেড ওয়াক স্‌, ৩৮ খণ্ড, ২২৭ পুঃ। | 


১৩৬ মার্কসবাদী-লোনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


নোতিকরণের নোতিকরণ প্রক্রিয়াকে প্রায়ই থাসিস বা “উপম্থাপন ( বিকাশের 
সূচনা বিন্দু ), এ্যাশ্টিথিসিস বা “প্রত্াপদ্থাপন” (প্রথম নেতিকরণ) “সচ্ছোসস 
বা সংশ্নেষণ” (ছ্িতাঁয় নোৌতিকরণ ) প্রভৃতি পদ্দ দ্বারা প্রকাশ করা হয়ঃ এগুলো 
এমন একটা শ্বিত্ব গড়ে তোলে যার সাহায্যে বিকাশের সারমম" প্রকাশ পায় । 
এর ফলে নেতিকরণের নোতিকরণ নিয়মাঁটিকে প্রায়শই এমন একটা মামুলি ও 
বাহ্যিক ছকে পর্যবসিত করা হয়, যার ঘারা বাস্তব বিকাশের সমস্ত বৈচিত্র্য ও 
জঁটলতা এদটা মনগড়া অনড় কাঠামোর মধ্যে আটকে পড়ে । এমন কি হেগেলও 
ডায়ালেকটিকস-এর এই ধরনের ধারণার বিরুদ্ধে এই বলে প্রাতিবাদ করোছলেন 
যে, ন্রিত্ব ছল ভ্তানার্জন পদ্ধতির শুধু একটা অগভশর বাহ্যক উপার্দান। 
বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস এই ধরনের কোনো মামলি দস্টিভাঙ্গ ও ছকবাঁধা 
পদ্ধতি নিমর্ণের মূলতঃ বিরোধী । ডায়ালেকটিকস-এর যে কোন নিয়মের 
মতই নোতিকরণের নোৌতিকরণ 'নিয়মাঁটও কোন ছক চাপিয়ে দেয় না, এ কেবলমান্র 
সঠিক 'দ্কে অনুসন্ধানের নিদেশ দেয় । 

কতকগুলো ঘটনা অন্য ঘটনার দ্বারা নিরবাচ্ছিন্নভাবে অপসারিত হওয়ার 
কোনো বিষয়গত, নিয়ম-নিয়াম্তিত ঝোঁক--এমন কোন ঝোঁক যা ঘটনা-বিকাশের 
গাঁতিপথকে প্রভাবিত করে, তার আস্তত্ব আছে কি না--“নেতিকরণের নোতিকরণ' 
নিয়মাটর বিশ্লেষণ করতে গিয়ে আমরা যে প্রশ্ন উত্থাপন করেছিলাম, এবার 'তার 
উত্তর পাওয়া সম্ভব । 

বিকাশ হল বাস্তবে, একটি ডায়ালেকাঁটক নেতিকরণের পারস্পারিক ধারা ; 
যার প্রত্যেকটি কেবলমান্র পূর্ববত্ গ্রান্ছগুলোকেই বর্জন করে না, তাদের মধ্যে 
যা ইতিবাচক তাকে বজায় রাখে ; এইভাবে আরও বেশি বেশি করে পরবত 
উচ্চতর গ্রাশ্থিগুলোর মধ্যে সমগ্র বিকাশের বৈচিন্র্যকে সংহত করে। বিকাশের 
অনন্ত রূপ একটি এককের সঙ্গে আর একটি এককের অসংখ্য গাণিতিক যোগের 
মধো পাওয়া যায় নাঃ বরং তা পাওয়া যাবে নতুন ও উচ্চতর রূপ সৃষ্টির মধ্যে । 
এইসব রূপের মধ্যেই ভবিষ্যৎ বিকাশের পববিস্থা সৃষ্টি হয়। তাই সাধারণ 
নিয়ম-নিয়ম্তিত 'বিকাশের ঝেকি সরল থেকে জটিল, “নিম্ন থেকে উচ্চ । বিকাশ 
তাই প্রগাঁতশশল ও উধ্বম্‌খী গতির প্রবণতা । 

নোতিকরণের নেতিকরণ প্রক্রিয়ার একটি বৈশিষ্টসূডক দিক হল এর 
অপ্রত্যাবর্তনশয্পতা অর্থৎ বিকাশ সাধারণ ঝোঁক হিসেবে কখনই উচ্চতর রূপ 
থেকে নিম্নতর রূপে--জঁটিলতর থেকে সরলতার 'দিকে বিপরীতমুখী হতে পারে 
না। এটা এই কারণেই ঘটে ষে, প্রতিটি নতুন স্তর পূরববতর স্তরের সমস্ত 
বৈচিন্র্যকে নিজের মধ্যে সংশ্লেষণ করবার সময় উচ্চতর 'বিকাশের ভিত্তিও প্রস্তুত 
করে। 

অসীম বিশ্ব ও সমগ্র জগৎ একই ধারায় বিকশিত, ও সমস্ত বিকাশই 
প্রগাতশশল--এ কথা বলা ভুল হুবে। তবে কোনো বিশেষ ব্যবস্থাতৈ অথবা 


বিকাশের সার্বিক ভায়ালেকাটিক 'নিয়ম ১৩৭ 


তার উপাদ্ধানের ক্ষেত্রে উধ্বমুখদ বিকাশের ঝোঁক পর্ণেমান্রায় পরিণাত লাভ 
করে। প্রকৃতির ক্ষেত্রে আমরা আমাদের এই গ্রহটির বিকাশের ঘ্ষ্টাম্ত থেকেই 
এটা বুঝতে পারি। সমাজে প্রত্যেকটি নতুন স্তরই (সামাজিক-অর্থনোতিক 
ব্যবচ্থা ) একটা উচ্চতর স্তর । শুধু গোটা সমাজই নয় বরং এর প্রত্যেকটি দ্বিক 
তা প্রয্ক্তিবিদ্যা, উৎপার্দন, বিজ্ঞান, শিল্পকলা অথবা দেনান্দিন জীবনযাত্রা, 
যাই হোক না কেন--সবই প্রগাতশঈল বিকাশধারার অধীন । জ্ঞান ও চিন্তা 
সম্বন্ধেও এ একই কথা সাত্য। জগৎ সম্বন্ধে ভীরু ও উদ্ভট কল্পনা থেকে 
আধুনিক বিজ্ঞানের শঈর্ষদেশ _এই হ'ল মানবজ্ভানের উধ্বমূখাী ধারা । 

'িস্তু প্রগ্গাতিশশল বিকাশ সম্বন্ধে আমাদের ধ্যানধারণার আঁত-সরলীকরণ 
করা উচিত নয়। যেকোন ডায়ালেকক প্রক্রিয়ার মতই বিরোধের মাধামে 
বিপরীত শন্তির সংঘাতের মধ্যে দিয়ে এটি বাস্তবায়িত হয় । কোনো না কোনো 
ধরনের প্রগতি ভিন্ন ক্ষেত্রে তা পশ্চার্দগতি । উধ্থমখী ?বকাশের ফলস্বর্প 
চরম রূপাঁটও নিজের নেতিকরণের পৃবশিত" প্যান্ট করে। প্রগাঁতি বাস্তবায়িত 
হয় বিপরীতমুখশ ঝোঁকের সংগ্রামের মধ্য এবং পরম্পরচ্ছেদী বহু বিকাশধারার 
অরণ্য জালের ভিতর দ্বিয়ে নিজের পথ করে নেয়। এই বিকাশধারার মধ্যে 
কতকগুলো অগ্রগামশ হওয়ার পাঁরবর্তভে পশ্চা্ঘগানী হতে পারে এবং এইভাবে 
পশ্চার্দ"গমনের বিভিন্ন উপাদান তার মধো প্রকাশ পায়। এঙ্গেলস লিখেছেন, 
“..জৈব বিবর্তনে প্রত্যেকটি অগ্রগাতি একই সঙ্গে পশ্চাদ'পসরণও বটে-- 
একপেশে বিবত'নকে স্থিতিশীল করে অন্য বহুদিকে বিবর্তনের সম্ভাবনাকে 
বন করে ।”১ এক কথায়, প্রশ্গাতকে আধিবিদধ্যক, বিগ্যাতিহুবন, বক্রতাহখন, 
অবাধ প্রক্রিয়া হিসেবে দেখা উচিত নয়। এই সতাটি সমাজ-বিকাশের ক্ষেক্র 
[বিশেষভাবে প্রাসঙ্গিক, কারণ এট বহু শ্রেণী ও দলের নিজেদের স্বার্থ অনুসরণ 
করা ও নিজেদের লক্ষ্যের জন্যে লড়াই করার ক্ষেত্র । 

এটা ভোলা উচিত নয়যেঃ নেতিকরণের নেতিকরণ নিয়ম ভিন্ন ভিন্ন 
পারচ্ছিতি ও বিষয়ে ভিন্ন ভিন্নভাবে কাজ করে। এঙ্গেলস লিখেছেন, 
"প্রত্যেক ধরনের ক্তুর নেতিকরণের এমন একটি বিশেষ রকম আছে যা তার 
বিকাশের সৃষ্টি করে এবং প্রত্যেকটি ধারণা বাভাবের ক্ষেত্রেও ঠিক একই 
ব্যাপার ।”* 

সমাজতম্মে পূরাতনের ডায়ালেকটিক নোঁতকরণ ও নতুনের স্বাধিকার 
প্রতিষ্ঠার কাজ চলে পরিকম্পনামাফিক ও খোদ সমাজেরই নিয়ম্মণে । এখানে 
যখন যে সমস্যা দেখা দেয় তার মোকাবিলা করাই এই নোতকরণের বৈশিষ্ট্য । 
পুরাতন সম্পূ্ণরুপে প্রতিক্রিয়াশীল এবং ধ্বংসের যোগ্য, নৈরাজাবাদীদের এই 
মত সমাজতন্তবিরোধা । অধিকস্তঃ পখাজবাদী সমাজকে অপসারিত করে যে- 


রি প্র জপ ৯ পা সক ও সপ 


১ এফ, এঙ্গেলস, ডায়ালেকটিকস অব নেচার, ৩০৭ পু । 
২ এক এঙ্গেলস, আ্যাষ্টি-ড্যুরিং, ১৬৯ পৃঃ । 
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সমাজতাম্তিক সমাজ জদ্ম নেয়, তাসমন্ত পূববিতরশ বিকাশ-ধারার স্চিত 
বৈষয়িক ও বৌদ্ধিক সংস্কাতির মহৎ সম্পদকে রক্ষা ও বজায় রাখতে পারে। 
ইতিহাস এটাই দেখিয়েছে । এই কারণেই “ভূ'ইফোড়” সাংস্কৃতিক বিপ্লব বা 
“পুরাতনকে' ধ্বংস করার সংগ্রামের অছিলায় অতাতের কষ্টার্জিত সাফল্য- 
গুলোকে ধ্বংস করে--তার সঙ্গে সমাজতদ্ঘের কোনো সম্পর্ক নেই ! কমিউনিজম 
সমাজ-বিকাশের উচ্চতম স্তর । পুরোনো শোষণাভীত্তক সমাজে প্রগ্াতাবরোধী 
যেসব উপাদান থাকে সেগুলোকে চূড়ান্তভাবে নিরাকরণ করে কমিউনিজম 
মানবজাতির সমস্ত সাফল্যকে নিজের মধো নতুন 'ভীত্বতে সংশ্লেষণ করে। 

তাই, নেতিকরণের নোতিকরণ নিয়মাট এমন একটা নিয়ম ঘার “কয়া 
নিরাকরণকারী ও 'নিরাকৃতের মধ্যে সংযোগ ও নিরবাচ্ছন্নতাকে নিয়ন্ত্রণ করে। 
এই কারণেই ডায়ালেকটিক নোতিকরণ শহধ; নয়, “অপ্রয়োজনীয়” নিরাকরণ নয় 
যা প;ববতাঁ সমন্ভ বিকাশকে বজন করে, বরণ বিকাশের যে পারান্থাত 
পর্ববতর্ণ ভ্ভরগলোর প্রগাতিশশীল মর্মবস্তুকে ধরে রাখে ও নিজের মধ্যে রক্ষা 
করে, প্রাথীমক ভ্ভওরের কতকগুলো বৈশিষ্ট্যের প্‌নরাবৃত্তি ঘটায়-_-সাধারপভাবে 
এই নেতিকরণের একটা প্রগাঁতশীল ও উধ্বম্‌খী চারত্র রয়েছে । 


_ ষষ্ঠ অধ্যায় 


বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রত্যয় 


প্রত্যেকটি বিজ্ঞান যেসব বিষয় ও প্রক্রিয়া সব্বম্ধে গবেষণা করে তাকে 
সাঠিকভাবে প্রতাবদ্বিত করার জন্যে তার নিজস্ব কিছু প্রত্যয় সৃষ্টি করে।, 
বিজ্ঞানীদের যৌথ প্রচেন্টার ফলে যেসব প্রতায় তৈরী হয়েছে তা কতকগুলো 
বিশেষ শাখার বিজ্ঞানে একই । তাঁরা কতকগুলো মৌলিক প্রতায়ও তৈরী 
করেছেন। ম.ল প্রত্যয়গুলো দর্শনের খুব সাধারণ, মৌলিক প্রত্যয় । 


১ ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রতায়গুলোর 
সাধারণ বোঁশষ্্য 


“ মৌলিক প্রত্যয়ের সাহায্যে দর্শন প্রকৃতি, সমাজ ও মানবচিস্তায় ক্রিয়াশশল. 
বিকাশের নিয়মগুলো এবং বস্তুসমহের মধ্যেকার খুব সাধারণ ধর্ম, সংযোগ ও 
সম্পকগ্ছিলোকে অধ্যয়ন ও তালিকাভুন্ত করে। বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার বিম্ব- 
জনীন রূপ হিসেবে মৌলিক প্রতায়গুলো সামাজিক প্রয়োগের ফলশ্রুতিজাত। 
ইতিপূর্বেই তাদের বিকাশ ঘটেছে এবং এখনও সেগুলো বিকশিত হচ্ছে। 
আমাদের বাইরে যে জ্ঞাতা-নিরপেক্ষ জগতের অবস্থান, এরা তারই স্বরূপ ধম 
এবং সম্পকুলোকে প্রাতিবিম্বিত করে । 

দর্শনশান্ত্র উৎপাঁত্তর গোড়ার যুগে মৌলিক প্রত্যয়গুলো জল, মাটি, আগুন, 
পরমাণ্‌ প্রভৃতি বিশ্বের “প্রাথামক উপাদানগুলো”কে প্রতিপন্ন ক'রে প্রাথমিক 
দা্শীনক সূত্রের আকারে প্রকাশ পায়। যখন দ্ার্শীনকরা চিন্তা থেকে 
আস্তত্বকে পৃথক করতে পারলেন তখন থেকেই মৌলিক প্রত্যয়গুলো মানবজ্ঞানের 
সামান্যাকরণ করে যাস্তীবন্যাসের আকার গ্রহণ করলো । উদ্বাহরণস্বরপে,, 
প্লেটে সভা, গাঁত, স্থিতি, অভেদ ও পার্থক্য এই পাঁচাট মূল প্রত্যয়কে স্বীকার 
করলেন। এরস্টটল "মৌলিক প্রত্যয়গলো সম্পকে” তাঁর নিবন্ধে তিনি এই 
প্রতায়গদলোকে বাস্তবের প্রাতীবদ্ব এবং উচ্চতম সামান্যীকরণ বলে গণ্য 
করলেন। তিনি দশটি মৌলিক প্রত্যয় স্থির করলেন-_ পদার্থ, মাত্রা, গুণ, 
সম্পকণ চ্ছান, কাল, অবস্থানঃ অবন্থা, কার্য ও ভাবাবেগ। 

কাস্ট মৌলিক প্রত্যয়গুলোকে মনে করতেন আশ্তিত্ব-নিরপেক্ষ যৃন্তির রূপ 
বলে যা বহিজ গতের বি ইন্দিয়গ্রাহ্য বস্তুর মধ্যে শৃঙ্খলা-বিধায়ক | কাস্টের, 


১৪০ মার্কসবাদীলোননবাদী দর্শনের মূল কথা 


মত অনুসারে মৌলিক প্রত্যয়গ্লো বস্তুর ( “আত্মনিবম্ধ বস্তু” ) সংজ্ঞা নয়, বরং 
চিন্তার বিন্যাস। তিনি এই রকমভাবে মৌলিক প্রত্যয়ের সংজ্ঞা নির্ণয় করলেন 
-মান্রা (এঁক্য, বহত্ধঃ সমগ্রতা ), গুণ ( বাস্তবতা, নেতিকরণ, সসঈমতা ), 
সম্পর্ক (পদার্থ, কারণঃ মিথাস্কিয়া ) এবং অবস্থান-প্রণালশ হিসেবে ( সম্ভাবনা, 
বাস্তবতা ও অপরিহার্যতা )। 

হেগেল মৌলিক প্রত্যয় তত্বের বিকাশে বিপুল অবদান রেখেছেন । তাঁর 
যুক্তিবিজ্ঞান মোঁলিক প্রতায়ের ডায়ালেকটিক দর্শন-পদ্ধাতির রূপ নিয়েছে । 
এই মৌলিক প্রতায়গ্লি ছিল এই রকম £ সতা (গণ, মান্রা, মাপ )১ মর্ম (ভস্ভি, 
দ্বশামান ঘটনাবলণ, বাস্তবতা ; এই বাস্তবতার মধো পদার্থ, কারণ ও িথাস্কিয়া 
ও অন্তভূক্তি ) এবং প্রত্যয় ( কতা? বিষয়, ভ্যব )। যদিও হেগেল মৌলিক প্রত্যয়- 
গুলোকে বিশ্বাত্বার সৃষ্টি বলে মনে করতেন তবুও দরশ“নে তাঁর অবদান হল এই 
যে, এই প্রতায়গ্ীলর ডায়ালেকটিক রূপান্তর ও তাদের আন্তঃসংযোগের মধো 
[তান ( লেনিনের ভাষায় ) বাস্তবতার ডায়ালেকটিকসকেই চমৎকারভাবে অনূমান 
করেছিলেন । 


কয়েকজন আধ্ূনিক বৃজেয়া দ্রার্শীনক মৌলিক প্রতায়গুলোকে বাস্তব, 
বিষয়গত এবং মানুষের আত্মগত জগৎ থেকে বিচ্ছিন্ন একটি বিশেষ, স্বয়ং 
সম্পূর্ণ ভাব-জগৎ বলে মনে করেন। আর কিছ দ্রার্শনক আছেন যাঁরা 
এইমত পোষণ করেন যে মৌলিক প্রত্যয়গ্লোর কোনো চৈতন্য-নিরপেক্ষ বাস্তব 
উপাদ্বান নেই। 

জগতের দ্াশশীনক চিন্তাধারার এবং বিশিষ্ট বিজ্ঞান শাস্বগ্্লোর সমস্ত 
সাফল্যকে বাবহার করে মাকসবাদ এই প্রতায়গলোকে ডায়ালেকটিক ক্তবাদের 
ভিজ্তিতে বিকশিত করেছে । বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকদ এর মৌলিলকপ্রত্যয়গুলোর 
মধ্যে প্ববিতন সমস্ত মানব-ইতিহাসের জ্ঞান, জ্ঞানান্বেষণ ও প্রয়োগের সামান্য 
করণের সারসংক্ষেপ সংহত হয়েছে । এগুলো জ্ঞান আহরণের গ্রান্থিবিদ্দু, বস্তু" 
চামহের মের মধ্যে চিন্তার অনুপ্রবেশের “স্তর” | 


মোলিক প্রত্যয়গ্লি জ্ঞানের কোন চিরদ্ায়শ রূপ নয় । “যা সব কিছ7রই 
1বকাশ ঘটে তবে তা কি চিন্তার খুব সাধারণ প্রত্যয় এবং মৌলিক প্রত্যয়গনলোর 
ক্ষেন্নেও প্রযোজ্য নয় ? যা তা না হয়, তাহলে তার অর্থ হবে এই যে চিন্তা 
সত্তার সঙ্গে যুন্ত নয়। যদি তা হয়ঃ তবে তার অর্থ হবে এই যে প্রত্যয়ের 
ডায়ালেকটিকস আছেঃ আর জ্ঞানেরও ডায়ালেকটিকস আছে-_যার 'বিধয়গত 
তাৎপর্য রয়েছে ।”১ চিন্তাজগতের ইতিহাসের ধারায় এক-একটি মে'লিক 
প্রত্যয়ের ভূমিকা ও অবস্থান পাঁরবার্তত হয়েছে। মৌলিক প্রত্যয়গুপোর 
মর্মবস্তু বিশেষভাবে গাতিশীল। প্রাচীনকালে বস্তু বলতে কী বোঝাতো 


১, ভি. আই. লেনিন, ক.লেক্টেড ওয়াক ও, ৩৮ বৃত্ত, ৯৫৬ পৃ | 


বন্তুবাদী ডায়ালেকাঁটকস-এর মৌলিক প্রতায় ১৪১ 


এবং এখন সমকালীন বিশ্বচিত্রের ক্ষেত্রে এই প্রত্যয়াটকে কীভাবে ব্যাখ্যা করা 
হচ্ছে--এই দুটোর মধ্যে তুলনা করলেই তা বোঝা যাবে! 


মৌলিক প্রত্যয়গুলো বাস্তব জগতের সাধারণ ধর্ম, সংযোগ এবং সম্পর্ক 
গ্‌লোকে প্রাতিষ্ঠিত করে । তাই পদ্ধাতাবদ্যার দিক থেকে তারা অত্যন্ত 
মূল্যবান এবং প্রকৃতি, সমাজ ও চিন্তাজগতের বাস্তব ঘটনাবলী অনুশীলনের 
ক্ষেত্রে এদের প্রয়োগ অত্যন্ত প্রয়োজনীয় । 


প্রত্যেকটি বিজ্ঞানের সাধারণ প্রতায়গলোরও একটা পদ্ধাতগত ভূমিকা 
আছে। ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রত্যয়গুলোর থেকে বিশেষ বিশেষ 
বিজ্ঞানের সাধারণ প্রতায়গুলোর পার্থক্য কিন্তু এইখানে যে, এগুলো বিশেষ 
[বিশেষ বিজ্ঞান-চন্তার বিশেষ ক্ষেত্রে প্রযোজ্য, কিস্তু দারশানক মোৌঁতিক 
প্রত্যয়গুলো, পণ্ধাঁতাবদ্যার সান্রের দিক থেকে বৈজ্ঞানিক চিন্তার রন্ধে রন্ধে। 
সমস্ত জ্ঞানের ক্ষেত্রে পাঁরব্যাপ্ত হয় । এগুলো বৈষাঁয়ক ও বে।দ্ধিক জীবনধারার 
অত্যন্ত জটিল ও পরস্পরাবিরোধন প্রা্রিয়াকে যথার্থভাবে প্রতিবিদ্বিত করে৷ 
দর্শনের মোলিক প্রত্যয়গুলো এইভাবে বিশিষ্ট বিজ্ঞানের ফলাফলগলিকে 
অনবরত আত্মস্থ করে নিজেদের সমন্ধ করে তোলে । আবার কোনো বিশেষ 
বিজ্ঞানই সাধারণ দার্শনিক মৌলিক প্রতায়গুলোকে বাদ 'দিয়ে চলতে পারে না। 
বাস্তবতার তত্বগত রূপসবষ্ট এবং মনের মধ্যে এর সজনশশীল রূপান্তর ঘটানো 
যেতে পারে এদেরই সাহায্যে । আর এটা নাকরা পযন্ত আমরা ইন্দিয়গ্রাহা 
আস্তত্বকে পরিবর্তিত করতে পারি না; আমরা পারি নাকোনো কিছ, সৃষ্টি 
করতে বা সামাজিক সম্পকরকে বদলাতে । 


মৌলিক প্রতায়গুলো চিন্তার সংগণঠ্ঠনণ সূত্রঃ বিষয় ও বিষয়শর মধ্যে সম্পকে 
গ্রান্থাবন্্ু যা বস্তু এবং পারদশ্যমান ঘটনাবলীর সমস্ত বৈচিত্রযগুলোকে শ্রেণীবধ্ধ 
করতে সাহায্য করে। এগুলো এমন “্‌ষ্টিভাঙ্গ'--যা থেকে আমরা বিশ্ব 
সম্পকে ইন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষ উপলধ্ধি, আমাদের দূ্‌স্টি এবং এর সম্বদ্ধে আমাদের 
জ্ঞানলাভকরি। মৌলিক প্রত্যয়ের কল্যাণেই একই জিনিসকে সমগ্র বস্তুর 
1বশেষ প্রকাশর্‌পে প্রত্যক্ষ ও হদয়ঙ্গম করা সম্ভব হয় । একজন ব্যন্তিকে তাঁর 
ব্যান্তগত অগ্রগতির ক্ষেত্রে তত্বগত চিন্তাশন্তি লাভ করার জন্যে অবশ্যই এই 
মৌিলক প্রত্যয়গলিকে ভালভাবে আয়ত্ত করতে হবে । 


শুধু বিশেষ কোন মৌলিক প্রত্যয়কে ধরে অর্থাৎ অন্যান্য মৌলিক প্রত্যয় 
থেকে বিচ্ছিন্নভাবে বিশ্লেষণ করে এর সত্বন্ধে সত্য ধারণা লাভ করা ধায় না। 
বাস্তব জগতে সব কিছুই একটা সাধারণ মিথস্কিয়ার মধ্যে পরস্পরের সঙ্গে যুক্ত । 
যেহেতু মৌলিক প্রত্যয়গুলো "জগৎকে প্রতিবিম্বিত করছে, তাই তারা কোন 
না কোনভাবে পরপর-সম্পকিতি ৷ প্রত্যেকটি মৌলিক প্রতায় বাস্তব-জগতের 
কয়েকঁট 'দিককে প্রাতবম্বিত করে এবং ওগুলো একত্রে “"*স্বাপেক্ষভাবে, 


১৪২ মাকসবাদী-লেণিনবাঘণ দর্শনের মল কথা 


মোটামুটিভাবে, অনস্ত গাঁতিশখল এবং বিকাশমান প্রকাতির সার্বিক নিয়মনিয়ন্ত্রিত 
চরিত্রকে অন্তভূ্ত করে ।”১ 

মৌলিক প্রত্যয়গুলো এমনভাবে পরস্পরযুন্ত যে সেগুলোকে শুধুমাত্র একটা 
1নার্দ্ট মৌলিক প্রত্যয়-ব্যবস্থার উপাদান হিসেবে উপলাধ্ধ করা সম্ভব । 

মৌলিক প্রত্যয়-্যবস্থা তোর করা হয় যুক্তিশাস্ত ও ইতিহাস-সম্মত এক্যের 
ভীন্ভতে। মৌলিক প্রত্যয়গুলোকে একে অপরের সঙ্গে হঠাং বা খেয়ালখসা 
মাফিক সাজানো হয় না: তাদের সুসঙ্গত প্রকাশের মধ্যে সরল থেকে জটিল 
অগ্রগতির ধারায় মানব-চিন্তার গঠন ও বিকাশের ইতিহাসের সারসংক্ষেপ 
অবশ্যই প্রাতাবা বত হওয়া চাই । 

ডায়ালেকাঁটকস-এর মৌলিক প্রতায়গ্ুলো তাদের মৌল নিয়মগুলোর সঙ্গে 
সংয,ন্ত। ডায়ালেকটিকস এর মৌল নিয়মগুলো কতকগুলো মৌলিক প্রত্যয়ের 
মাধ্যমেই প্রকাশিত এবং সমন্রায়িত হয়; অন্যথায় সেগুলোকে মোটেই প্রকাশ 
করা যায় না। তাই বিপরীত শান্তর এঁক্য ও সংঘাতের নিয়মটি প্রকাশ করা 
হয় বিরোধ ও দ্বমন্ব ইত্যাদি মৌলিক প্রত্যয়ের মাধ্যমে ৷ মান্রাগত থেকে গুণের 
পারস্পরিক রূপান্তরের নিয়মটিকে সংন্রায়িত করা হয় গুণ, মান্রাঃ মাপ, উল্ল'্ফন 
( উতক্রান্তি ) ইত্যাদির মাধ্যমে । অন্যদিকে, ডায়ালেকটিকস-এর নিয়মগুলো 
মৌলিক প্রত্যয়গুলোর মধ্যেকার স্পক্কে নিয়ন্ত্রণ করে, বন্তুর সাধারণ দিক ও 
স'পক্গিলোকে প্রকাশ করে । তাই রূপ ও আধেয়, মম“ ও ইন্দ্রিয়-গোচরতা, 
আবশ্যকতা ও আকস্মকতার মধ্যে পারস্পরিক সপ্পর্ক বিপরীতের এঁক্য ও 
বিরোধ শির়মটির বিশেষ প্রকাশ । পূর্ব অধ্যায়গুলোতে আমরা অনেক- 
গুলো দ্রাশশীনক মৌলিক প্রত্যয়ের আলোচনা করেছি-যথা বস্তু; গাঁতি, দেশ, 
কাল, সসীম, অসম, চেতনা, মান্রাঃ গুণ মাপ এবং ছন্দ । এই অধ্যায়ে আমরা 
পরস্পর-সম্পকিতি অন্যান্য মৌলিক প্রত্যয়ের আলোচনা করব। 


২ স্বতন্ত্র, বিশেষ ও সাবিকি 


যখন আমরা আমাদের চারদিকের জগতের কথা চিন্ত। করি তখন প্রথমেই 
যা মনে আসে, তাহলো এর পরিবর্তনশীল মান্রাগত ও গুণগত বৈচিত্র্য । 

জগৎ এক্যবদ্ধ সত্তা কিন্তু এটা নানা 'জানিসের, ইন্দ্রয়গোচর 'বিষয়ের এবং 
ঘটনাবলীর একটা সমান্টগত রূপ । এরা প্রত্যেকেই স্বত্ব ধর্মীবশিন্ট। দেশ 
ও কালে একে অপরটি থেকে বিভন্ত এবং পৃথক পৃথক পাঁরমাণ ও গুণগত 
সংজ্ঞাযু্ত 'বাভন্ন বস্তু ও ঘটনাবলীকে স্বতন্র প্রতায়টির দ্বারা চিত করা হয়। 
যা একটি বিষয়কে অপর বিষয় থেকে স্বতন্ত্র করে, যা শুধু বিষয়টির সহজাত, 
তাকেই প্রকাশ বরে এই প্রত্যয়টি । 


১, ভি, আই. লেনিন, কালেকটেড ওয়াক স, ৩৮শ বড, ১৮২ পূ । 


বস্তুবাদী ডায়ালেকাটিকস-এর মো'লিক প্রতায় ১৪৩ 


যে কোন বন্তু বা প্রক্রিয়া কোন একটি সংহত ব্যবচ্ছার উপাান মানত ॥ কোন 
একটি একক জিনিস বা ঘটনা 'নিঃসম্পার্কত হতে পারে না। বহু জিনিন ও 
ঘটনার সঙ্গে যুক্ত না থেকে কোন ফিছুই উদ্ভুত বা অবাচ্ছত বা পাঁরবর্তিত 
হতে পারে না। 

বস্তুসমূহের ধর্ম ও সম্পক্কগুলোর সার্বিকতা প্রকাশ পায় সার্বিক মৌল 
প্রত্য়টির মাধ্যমে ৷ এই প্রতায়টি প্রকাশ করে বস্তুর ধর্ম বা বাজ দিকের 
সাদৃশ্যকে, উপাদাানগৃলোর মধ্যে, একটি ব্যবস্থার ও বিভিন্ন ব্যবস্থার মধ্যেকার 
সম্পর্কে । সার্বিকতা বন্তুগুলোর মধ্যেকার ধর্ম ও সম্পকের সাদ্‌শ্যের 
আকারে প্রকাশ পেতে পারে । এক্ষেত্রে সার্বকতা একটা 'নার্দি্ট শ্রেণী বা বর্গকে 
তার অন্তভুন্ত করে, যেমন “কেলাস” “প্রাণ”? “মানুষ” ইত্যাদি ধারণার মধ্ো 
এই সার্বিকতা প্রকাশ পায়। 

সার্বকতা স্বতন্ত্র পূর্বে বা বাইরে থাকতে পারে নাঃ যেমন স্বতদ্ও 
সাবিকতার বাইরে থাকতে পারে না॥ যেকোন বস্তুই সার্বিকতা ও স্বতম্মুর 
এঁক্য। বিশেষ হল স্বতন্ত্র এবং সার্বকতার মধ্যে এক ধরনের সংযোগকারী 
প্রত্যয় । যেমন, সাধারণভাবে উৎপাদ্ন তুলনামূলক বিচারের সাহাযো গড়ে 
তোলা একটা বিমূর্ত ধারণা । উৎপাদনের মধ্যে যা সার্বিক ও সহজাত এই 
বিমূর্ত, ধারণার দ্বারা তার ওপর জোর দেওয়া হয়েছে । সেইসঙ্গে এই 
সার্বিকতাকে নানা ভাগে ভাগ করা যায় । একটা বিশেষ কোন 'কিছ- 
( উর্দাহরণস্বর্পঃ কোন সামাজিক-অর্থনৈতিক বিন্যাসের অবন্থায় )১ এবং একটা 
স্বতন্ত্র কোন কিছু হিসেবে (উদ্বাহরণস্বরূপঃ একটা 'বিশেষ দেশে) সার্বিকতা টিকে 
থাকে। 

সাবিকতাকে 'বিশুষ্ধ চিন্তার ক্ষেত্র থেকে স্বতন্ত্র মধ্যে ঢোকানো হয় না। 
পার্থক্য এবং এঁক্য (সার্বিকতা) উভয়ই বাস্তব জগতের বিষয়বস্তুর ও ঘটনার 
মধ্যে সহজভাবেই থাকে । এগ্দলো উভয়ই সম্ভার বিষয়গত অবিভাজ্য দ্িক। 
একটা বস্তু অন্য সব বস্তুর থেকে পৃথক আর সেই সঙ্গে কোনো দিক দিয়ে তাদের 
সঙ্গে সাদশ্যযুক্ত, অন্যান্য বন্তুর সঙ্গে কতকগুলি সাধারণ ধমের অধিকারী । 

একটা ম্যাপল বা ওক গাছের সহম্রাীধক পাতা আছে । আমরা সম্পূর্ণ 
নিশ্চিত যে তাদের মধ্যে দুটো হুবহু একরকম পাতা দেখতে পাওয়া যাবে না। 
িন্তু কোন পাতা দেখে নির্ধিধায় আমরা বলতে পারি ষে এটা ম্যাপল না ওক 
কোন গাছটার পাত্য। কেন? কারণ তাদের গঠন বা বর্ণে একটা সার্বকতা 
আছে। 

সার্বকতা এবং পার্থক্য কোনো একটি বস্তু ও অন্যান্য বস্তুর মধ্যেকার এমন 
একটি সম্পর্ক যা এদের ধমের স্থায়িত্ব ও পরিবর্তনশনীলতাঃ সমতা ও অসমতা, 
অভেদত্ব ও 'ভিন্রতা, একাত্মতা ও অমিল, নিরবচ্ছিত্তা ও ছে এবং বিকাশের 
যোগসূত্র, সম্পর্ক ও প্রবণতাকে চিহ্নিত করে। 


১৪৪ মাক সবাদী-লেনিনবাদ্ী দর্শনের মূল কথা 


এঙ্গেলস বলেছেন, আমরা সার্বিকতা ও পার্থক্যের সম্মঃখীন না হয়ে এক 
পাও অগ্রসর হতে পারি না। লোননের উন্তি অনুসারে, “আইভ্যান একজন 
ব্যান্ড” “জুচকা একাঁট কুকুর” প্রভৃতি খুব সরল উদ্দাহরণের বাক্যাংশের মধ্যেও 
রয়েছে ভায়ালেকটিকস” ৪ “*-স্বতম্্ হল সার্বিক. ফলে বিপরীতগুলো (স্বতন্ত্র 
সাঁবকতার বিপরীত ) সাৃশাযুত্ত 8 যে-সম্পক সার্বকতার দিকে নিয়ে যায়, 
তার মধ্যেই স্বতন্ত্র 'চ্ছাভি ।”" 

লার্বকতা আর স্বতন্ত্র সঙ্গে তার সম্পর্ক নিয়ে বাভন্ন দর্শন-প্রস্থানে ভিন্ন 
ভন্ন ব্যাখা দেওয়া হয়। আধাবদাক দার্শীনকেরা সাধারণত সার্বকতা থেকে 
স্বতণ্ত্রকে বিচ্ছিন্ন করেন এবং এ-দুটিকে পরস্পরাবিরোধন হিসেবে দাঁড় করান । 
মধাবুণে তথাকাথত ণমিন্যািজ্টরা ( সংজ্ঞাবা্দী ) মনে করতেন যে সার্বিকতার 
প্রক্কত কোন আস্তত্ব নেই, ওটা শুধু নাম বা শব্দ মাত; আর কেবলমান্র স্বতশ্মু 
বস্তুরই তাদের ধর্ম ও সম্পকর্য্ন্ত প্রকৃত আস্তত্ব রয়েছে । অনাদিকে, রিয়্যালিস্টর! 
( বষ্বাতন্ত্যবাদী ) ধরে ীনতেন যে বস্তুসমূহের সার্বক প্রত্যয়ের বাস্তব আস্তিত্ 
রয়েছে তাদের আঁঝ্সক সারসত্তা 'হিসেকে, স্বতন্ত্র বস্তুর পৃবেহ তাদের আস্তত্ব 
এবং অন্য-নিরপেক্ষ সন্তা ছিল । এই বিতর্ক পরবতীঁকালেও চলেছিল । যেমন 
ইংরেজ দার্শনিক লক লিখেছিলেন, “সামান্য এবং সার্ধিক ক্তু বাস্তব 
আঁ্তত্বের অন্তভন্তে নয়ঃ বরং তা উপলাঁষ্ধর উদ্ভাবনা ও সৃষ্টি, তার নিজের 
ব্যবহারের জন্যে সষ্ট, আর শব্দ বা ভাব যাই হোক, সবই শ:ধু সংকেতের সঙ্গে 
সম্পাকতি।”১ অনার্দিকেঃ হেগেলের মতে সার্ক স্বতন্ত্র পূর্ববতঁ ও তার 
্ষ্টা “অর্থাৎ স্বতন্তুর ভিত্তি ও মৃত্তিকা, (51 97900 104 73090 ) মুল ও 
সারবন্তু 1” এঁতিহাসিক প্রীক্রয়ার নিয়মগুলো বিশ্লেষণের সময় স্বতন্ত্র ও 
সার্বককে সংযুন্ত করার সমস্যা সমাধানের প্রয়োজন হয় । কয়েকজন চিন্তাবিদ 
এটা প্রমাণ করতে চেষ্টা করেছেন এবং'এখনও চেষ্টা করে যাচ্ছেন যে সামাজিক 
সত্তার ক্ষেত্রটির সঙ্গে কারো তুলনা চলে না এবং এখানে সমস্ত সম্পর্ক একাস্তভাবেই 
স্বতন্ত্র । যে ঘটনার কোন পুনরাবৃতি হয় না তার জন্যে কোন নিয়ম দাঁড় 
করান্যে যায় না এবং এই মতের ভিত্তিতেই এঁতিহাসিক প্রাতক্রিয়ার 'নিয়ম- 
[নয়ম্তিত প্রকৃতিকে অস্বীকার করা হয় । 

এই অবস্থান নটি সঠিক 2 নিশ্চয়ই নয়। সমস্ত 'নার্ঘম্টতা নিয়ে কোন 
স্বতন্ত্র ঘটনারই প্‌নরাবৃত্তি ঘটে না। উদ্বাহরণস্বরূপন প্রতিটি যুদ্ধের নির্দিষ্ট 
বৈশিম্টাগ্‌লো যাঁদ চার করা যায়, তাহলে দেখা যাবে যে তাদের মধ্যে পার্থকা 


স্পপ শল 








৯ ভি.অ!ই. লেনিন, কালেকেঁড ওয়।ক নং তপন খণ্ড, ৩৬১ গৃহ । 

১ জন লক্‌, গান এসে কনসারনিং ছিউমাঁন জাতারস্ট্ানডিং। ইন ঘেরতুকম। ইন দি 
ওযাক'ম অব জন লক, ১ম খণ্ড, লগ্ন, ১৭৫১, ১৮৯ পৃঃ । 
টি. ডাবলিউ, এফ, হেগেল, এয়েকে, কি ডি, ৬, এস, ৩৩৯ 


বস্তুবাদী ডায়ালেকাঁটকস-এর মৌলিক প্রত্যয় ১৪৬ 


আছে । কিন্তু নির্ঘিট ঘটনাগুলোর স্বাতন্দ্ের মধ্যে কিছ সার্বিকতা আছে £ 
যেমন তাদ্ধের মর্মগত গণ এবং অভ্যন্তরীণ ও বাহ্যিক সংযোগের রূপ । দ্বিতীয় 
বি*্বযুদ্ধ যে গ্রীস-পারস্যের য্ধগুলোর মতো নয়, তা বাভল্ন ধরনের যুদ্ধের 
সমাজতাত্বক গবেষণার পথে অন্তরায় হতে পারে না । কোনক্রমেই এই সার্বিকতা 
ঘটনাগুলোর স্বাতদ্ত্্যকে কমিয়ে দেয় না। এর থেকেই প্রমাণিত হয় যে এই 
অনন্য স্বাতন্ত্য হচ্ছে মর্মগত সার্বিকতারই আভব্যান্ত। 

কোন নির্দষ্ট জিনিস যে-সম্পকের নিয়ম-নিয়।ন্্রত বাবস্থার মধ্যে উদ্ভূত হয় 
তার থেকেই সে গুণগত সত্তা হিসাবে তার আবস্তত্বের রূপ গ্রহণ করে । স্বতন্ত্র 
উপর সার্কের “আধিপত্য” থাকে । সার্বিকের এই "ক্ষমতা" অগ্রাকৃত কিছ: 
নয়। এটা স্বতন্ত্র 'জানিসের বাইরে কোন শান্তর মধ্যে ল:কয়ে থাকে না। এটা 
[নিহিত থাকে স্বতন্ত্র ঠজানসের মিথাস্কয়ার ব্যবস্থার মধ্যে । এই গিথস্কিয়ার 
ব্যবস্থায় প্রাতাট স্বতন্ত্র ?ঞজানস সার্বিকতার “আধারে” ঢালা হয়, সার্ধিক একে 
সঞ্জীবিত করে এবং এর সঞ্জসীবনী রসের স্বা্ নেয় ৷ সার্বকেন্ন নিয়ম অনুযায়ী 
স্বতন্ত্র সত্তা বিকাঁশত হওয়ার সাথে সাথে এটা সার্কের পুরশর্ত হিসেবে 
কাজ করে । এটা জেব প্রকাতির বিকাশের ক্ষেত্রে ঘট থাকে । পারবর্তনশখলতার 
মধ্যে দিয়ে জীবদেহ নডুন নতুন ও প্রয়োজনীয় গুণাবলী অর্জন করে। এই 
স্বতম্দ্র-ধর্ম বংশানক্লামকভাবে সঞ্চারিত হতে পারে এবং কাপকুমে শুধুমাত্র এ 
স্বতন্ত্র বস্তুর নয়, একাধিক স্বতন্ত্র বস্তুর ধম হয়ে ওঠে, অথাৎ কোন এক নির্দিষ্ট 
প্রজাঁতর মধ্যে যেবোৌঁচন্র্য থাকে, তার গুণ হয়ে ওঠে । পরে এই বেচিত্রা এক 
এক নতুন গ্রজাতিতে:রূপ নিতে পারে । ফলে একটা স্বতন্ত্র গুণ হয়ে ওঠে 
সাবক ও প্রাণীর বর্গগত গুণ । জীবদেহ 1বকাশের ক্ষেত্রে তখনই সম্পূর্ণ 
1বপরাীত প্রাক্কয়া চলতে থাকে, ঘখন কিছ? কিছু প্রজাতির বর্গের গুণ শেষ 
হতে বা ক্ষীণ হতে শুরু করে । এই ধরনের গুণ কেবলমাত্র কয়েকটি জীবদেহের 
ধর্ম হয়ে ওঠে এবং পূৰবপুরুষের দোষগুণের পুনরাবাতির আকারে বাযতিক্রনশ 
ধারা [হিসেবে দেখা দেয় । এইক্ষেব্রে সার্বিক স্বতন্ত্রতায় পারণত হয় । 

[নয়ম হিসেবে সার্বকের কাজ'স্বতন্নরূপে ও স্বতন্ত্র মাধ্যমে প্রকাশিত হয় । 
সার্বক প্রথমে ব্যতিক্রম [হসেবে-স্বতন্তরুূপে আবিভূতি হয় (যেমন একটি নতুন 
জৈব প্রজাঁতর সৃষ্টি )। প্রথমে স্বতন্ত্র আকস্মিকভাবে আসে এবং পরে ক্রমশ 
নিয়মে পরিণত হয় এবং এইভাবে সাবিকের চারন্র পায় । 

কিন্তু এই ধরনের নিয়ম সমগ্র বি“বর্ন্ধাণ্ডের ক্ষেত্রে প্রয়োগ করা যায় না। 
এ ক্ষেত্রে এটা বলাশ্যায় না ষে, সার্বক"স্বতন্্র থেকে সৃন্টি হয়। সারিক ও 
স্বতদ্ত্র উভয়ই এঁক্যবম্ধ হয় । এই এঁক্য যেমন সার্বককে সৃষ্টি করে, তেমনই 
স্বতন্নও এই সঙ্গে নার্ঘ্ট নিয়ম অনুযায়ী সৃষ্টি হয় ও ক্রিয়াশশল হয়ে ওঠে । 
“.*-স্বতদ্ত্র একমান্র সেই লম্পকের মধ্যেইৎথাকে না যা সার্বিকের দিক নিয়ে 
যায়.-প্রাতিট স্বতন্ত্র সার্বকের 'মধ্যে অসম্পূর্ণ ভাবে প্রবেশ করে, ইত্যাদি । 


দর্শন- ১০ 


১৪৬ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


প্রাতটি হ্বতম্ত্ অন্যান্য ধরনের স্বতন্ত্র সাথে হাজারো পরিবর্তনের দ্বারা যুক্ত 
( বস্তু; ঘটনা, প্রক্রিয়া ) ইত্যাদি ।”১ 

জ্ঞান ও তার বাস্তব প্রয়োগ, উভয় ক্ষেত্রেই স্বতম্ত্, বিশেষ ও সার্বিক-_ 
এসবের মধ্যে ষে ডায়ালেকটকস আছে, সে সম্পর্কে সঠিক উপলব্ধি অত্যন্ত 
গুরুত্বপূর্ণ । বিজ্ঞানে সামান্যকরণের গুরুত্ব আছে এবং বিজ্ঞান সামান্য 
প্রত্যয় নিয়ে কারবার করে । এ সবের সাহায্যেই বিজ্ঞান নিয়ম প্রতিষ্ঠা করতে 
সক্ষম হয় ও এর ফলে আমাদের বাস্তব কর্মে আমরা ভবিষ্যৎ দৃষ্টি অর্জন করি। 
এইভাবে রাসায়নিক মৌল পদার্থের পযয়িবৃত্ত, যা তাদের বেশশর ভাগ সাধারণ 
ধমের বৈশিষ্ট্য, তার 'ভাত্তিতে মেণ্ডেলিয়েভ তখনও পর্যন্ত অজ্ঞাত রাসায়নিক 
মৌল পদার্থের আস্তিত্ব সম্পকে আগে থেকেই বলতে পেরেছিলেন । 


তত্বগত লামান্যকরণের মধ্যেই 'নাহত আছে বৈজ্ঞানিক চিন্তার অসাধারণ 
ক্ষমতা । সার্বক শুধুমাত্র স্বতন্ত্র ও বিশেষের প্রতিবিম্বনের মধ্যে দিয়ে একই 
সঙ্গে প্রকাশ পায় । এইভাবেই একটি প্রত্যয়ের মধ্যে বিশেষ ও সার্বিক বৈচিল্ন্ে 
ভরপুর হয়ে ওঠে । আমরা যদি স্বতন্তের অনুশীলন অবহেলা করি, তাহলে 
সার্বিক ও বিশেষ সম্পর্কে আমাদের জ্ঞান অপূর্ণ থাকবে । 


বৈজ্ঞানিক গবেষণা দুটো পথ নিতে পারে £ চিন্তার [িভাজক রেখা হিসেবে 
স্বতন্ত থেকে বিশেষে এবং বিশেষ থেকে সার্বকে এবং সার্বিক ও সামান্য থেকে 
ধিশেষে এবং বিশেষ থেকে স্বতন্ধে। এঙ্গেলস লিখেছিলেন, “ঘটনা এই যে 
সমন্ত প্ররুত ও পষপ্তি জ্ঞান একমান্র আঁজণ্ত হয় “চিন্তার মধ্যেকার স্বতন্দ্ 
উপাদানকে স্বাতন্ত্য থেকে বিশেষতায় এবং তা থেকে সার্বিকতায় উন্নীত ক'রে, 
সসীমের মধ্যে অসীমকে, সান্তর মধ্যে অনন্তকে সন্ধান ও প্রাতষ্ঠা ক'রে । তবে 
সার্বিকতার রূপ আসলে ্বয়ং-সম্পূর্ণতার রূপ--তাই এ অনন্ত ; এটা হ'ল বহু 
সসীমের মধ্যে অসীমকে হৃঘয়ঙ্গম করা 1৮ 

সার্বকঃ বিশেষ ও স্বতন্বের ডায়ালেকাটিক গিথস্কিয়ার উপলঘ্ধি থেকে 
আমরা সামাজিক জীবনের ঘটনাবলীকে জানবার পণ্ধতি ' লাভ করি। 
সমকালীন শোধনবাদীরা সমাজতান্ত্রিক নিমাণের সাধারণ নিয়মের তাৎপর্যকে 
অস্বীকার বা খাটো করার চেম্টা করে। তারা স্বতন্ত্র:ও বিশেষকেই চূড়ান্ত করে 
তোলে এবং শুধুমান্র বিশেষ বিশেষ দেশে প্রয়োগ করা যায় এমন “মডেল” 
িম্ণের চেষ্টা করে; এর অবশ্যন্ভাবী পাঁরণাতি ঘটে জাতীয় বিচ্ছি্নতা ও 
জাতয় স্বার্থে আন্তজাতিক স্বার্থের বিরোধিতায় । মতাম্ধতাও কম বিপজ্জনক 
নয়, যার সারকথা হ'ল সাধারণ সত্যকে চুড়ান্ত মনে করা, প্রত্যেকটি দেশের 
বিশেষ বৈশিষ্ট্যকে নির্দিষ্টভাবে বিশ্লেষণ ও হৃদয়ঙগম করার অক্ষমতা । কতটা 


১ ভি. আই. লেনিন, কালেক্ট্রেড ওয়াক %, ৩৮শ খণ্ড. ৩৬১ পৃঃ । 
২ এফ, এঙ্গেলস, ডায়ালেকটিকস অব নেচার, ২৩৪ পৃঃ। 
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সবাঙ্গীণভাবে সমাজ-বিপ্রবের সাধারণ নিয়ম ও এর জাতীয় বৈশিষ্ট্যের কথা 
বিবেচনা করা হয়েছে, তার উপর আন্তজাতিক কমিউনিস্ট আন্দোলনের সাফল্য 
অনেকখান নিভর করে। 


৩ কারণ ও কাধ 


ঘটনাবলীর অনুশগলনে সমস্ত বিজ্ঞানই এগুলোর উদ্ভব, বিকাশ ও রূপান্তর, 
তাদের অন্য ঘটনায় পাঁরণাতি অথবা তাদের বিনাশের কারণগৃলিকে উদ্ঘাটন 
করতে চায়। ঘটনাবলী ও প্রক্রিয়াসমহের জ্ঞান বলতে আসলে তাদের উদ্ভব 
ও বিকাশের কারণসমূহের জ্ঞানই বোঝায় । কার্যকারণ সম্পকে ঘটনাবলণর 
বিশবজনশন নিয়মাধীন সংযোগের অন্যতম রুপ । “কারণ” এবং “কাধের 
প্রতায় সন্রায়িত করতে মানুষ সমগ্র বাস্তব প্রক্রিয়ার কতকগুলি 'দিককে বিচ্ছিন্ন 
করে। “পৃথক পৃথক ঘটনাকে বুঝতে আমাদের সেগুলিকে সাধারণ 
আস্তঃসম্পর্ক থেকে বিচ্ছিন্ন করতে হয় এবং স্গলোকে পৃথকভাবে বিচার 
করতে হয় এবং তখন একটা কারণ এবং অন্যটা কার্য হিসেবে পরিবর্তনশীল 
গাঁতির প্রকাশ ঘটে ।”৯ 

কার্য ও কারণ পরস্পরের সঙ্গে য্ত প্রতায়। যে-ঘটনা অন্য ঘটনার জন্ম 
দেয় সেটা হলো এর সম্পকিতি কারণ । একটি কারণের ক্রিয়ার ফলই হল কার্য। 
কার্ধ-কারণ সম্পর্ক হলো ঘটনাবলীর মধ্যেকার আন্তঃসম্পর্ক--এর একটা 
থাকলেই অনাটা অবশ্যই তার অনুসারী হবে। যেমন জলের বা্পে পরিণত 
হওয়ার কারণ হ'ল তাপ দেওয়া, কারণ যখনই জলে তাপ দেওয়া হয় তখনই 
তার অন[সারণ প্রক্িয়া হ'ল বাণ্পের সাঁষ্ট। 

কারণ ও কার্য প্রত্যয়াট গড়ে উঠেছে সামাজিক প্রয়োগ ও জাগতিক জ্ঞানের 
মধ্যে দিয়ে । এগ্যীলর মাধ্যমেই চিন্তা বাস্তব জগতের গুরত্বপূর্ণ নিয়মগুলিকে 
প্রীতাবম্বিত করে, যার জ্ঞান মানুষের ব্যবহারিক কাজে প্রয়োজন । যখন কোন 
ব্ন্তি ঘটনা ও প্রক্রিয়াগলির কারণ খংজে বের করে, সে তখন ওগুলোকে 
প্রভাঁবত করতে পারে, কৃত্রিমভাবে সৃষ্টি করতে পারে, পদনজাঁবিত করতে পারে 
অথবা তার্দের উদ্ভব রোধ করতে পারে । যেসব কারণ ও অবস্থা থেকে ঘটনার 
উৎপাত্ত হয়, সে সম্পকে অজ্ঞতা মানুষকে অসহায় করে রাখে । অন্যদিকে 
কারণের জ্ঞান মানুষ ও সমাজকে ফলপ্রসূ কমের সুযোগ দেয় । 

কারণ কার্ষের পর্বগামণ। তার অর্থ এই নয় যে, পূর্বগামী হলেই ঘটনা 
পরবতর্ণ ঘটনার সঙ্গে কারণের সম্পর্কে আবগ্ধ। রাত্রি দিনের পবগামশ কিন্তু 
এটা দিনের কারণ নয়। কারুরই পার্থব ঘটনার কালানক্রমকে কার্যকারণ 


১ এফ, এক্ষেলস, ড্রায়ালেকটিকস অফ নেচার, ২৩২ পৃঠ। 


১৪৮ মাক সবাী-লেনিনবাদ দশ“নের মল কথা 


সম্পকে সঙ্গে গলিয়ে ফেলাঃউাচত নয়.। কুসংসকারাচ্ছনন ব্যান্ত।কখনওকখন্ও, 
বলে যে যুদ্ধের কারণ হ*লম্ধূমকেতু বা সূর্ষ গ্রহণ অথবা যুদ্ধ লাগার*পূর্ববতাঁ 
অমুক প্রাকীতক বা সামাজক ঘটনা । 

কারণকে উপলক্ষ্য থেকে পৃথক করা ডাঁচত। উপলক্ষ্য কোন ঘটনার 
[ঠিক আগে দেখা দেয় এবং ঘটনাকে সম্ভব করে 1কন্তু আনবাধ“ভাবে.ঘটনার জন্ম 
দেয় না বা নয়ন্ত্ণ করে না। ডপপক্ষ্য ও কাখের মধ্যে সম্পর্ক হল বাহক 
( ভাসাভাসা ) মংলগত নয় । ডদাহরণস্বরূপঃ ১৯০৫ সাপের জুন মাসে 
প্োেটে-।কশ ঘুদধ-জাহ।জের ওপর বন্রোহের" ৬পলক্ষ্য ।ছল না।থকর্দের পচা মাংস 
সরবরাহ করা। এর কারণ 'কন্তু ছল ক্ষ জারতন্ত্র এবং জনগণের মধ্যে 
সংঘাতের তাওতা বাদ্ধ এবং সেন্যবাহন। ও নেবাহনার মধ্যে ব্রা 
মনোভাবের বকাশ । পচা মাংসের ব্যাপারটা ছল ভপলক্ষ্যঃ একটা প্রেরণ। 
যা বদ্রেহকে ডপকে দিয়েছিল কন্তু দুঢে। ঘটনা মধ্যেকার সম্পক' 1ছল 
ভাসাভাপা ও আকাস্মক ॥ [বদ্রোহঢট। অন্য কোন ঘঢনাএ দ্বারাও সমানভাবেই 
[বস্ফারত হ'তে পারত । 

ঘঢনাবলীর কাধকারণ সম্পক হণ বঝয়গত এবং সাবক চারন্রের | 
জগতের সমস্ত ঘটনা, সমস্ত পারবর্তন-প্রাক্রয়া কতকাল কারণ থেকেই 
উদ্ভুত হয়। কারণহাঁন ঘঢনা বলে 1ক্ গেহঃ থ।কতেও পরে না। প্রতিক 
ঘটনার 1নজন্ব কারণ থাকতে হবে। আমরা ঘডশাবলার কাগণ '?নধারণ করতে 
পার, যাও তাপ সঠকতা কম-বোশ হতে পগারে। কঙকগ্দালর কারণ 
আমাদের &কাছে এখনও অজ্ঞত কন্তু তাদেন বাস্তব অওস্তত্ব আছে। যেমন 
'চকিৎপাশাম্ত ক্যানসারের কারণ এখনও পদরোপদর আব্কাগ করতে পারে ?ন 
অথচ এর কারণ এখনও আছে এবং এক।দন তা আবম্কত হবে। 

কার্ধকারণ-সম্পাকতি প্রশ্নে বস্তুবাদ ও ভাববাদের খে) তীর বিতর্ক রয়েছে । 
বস্তুবাদীরা ঘ্নাবলীর বস্তুগত কার -কারণ সংযোগ এবং তা হচ্ছা ও চেতনা- 
1নরপেক্ষ আসন্তত্বকে এবং মানব চেওশায় এর কম-বোশ প্রত বম্বনকে স্বীকার 
করে। অন্যপক্ষেঃ ভাববাদারা হয় বশুখঙ।ঞ্ সঞ্ল কার্ধ-্দাণণ সম্পক 
অস্বীকার করে, না হয় কার্ধ-কারণকে বাস্তব জগং থেকে উৎসারত ঘলে মনে 
করে না; বরং এটাকে তার। চেতন। থেকে, বাদ্ধ থেকে ও কাপ্পত আতপ্রাকৃত 
শানুর !ক্রয়া বলে মনে করে। 

সমস্ত ঘটনাবলী কারণ-ীনয়ান্ত্রিত--এই বন্তব্যের মধ্যে কার্য-কারণ সম্বন্ধে 
নিয়মট প্রকাশ পাম্প ॥ যে সমস্ত দ্বার্শীনক এই 1নয়মকে মানেন এবং ঘটনাবলার 
ওপর প্রয়োগ করেনঃ তাঁদের বলা হয় হেতুবাদী (৫9057711875) যে-সমস্ত 
দ্া্শীনক কার্য-কারণ সম্পকের নিয়ম মানেন না, তাঁদের বলা হয় আনির্দেশ্যবাদা 
(10009061011015.)। কার্যকারণ সম্বন্ধের নিয়ম অনুসারে প্রকৃতি এবং 
সমাজের সমস্ত ঘটনাকে প্রাকীতিক কারণের মাধ্যমেই ব্যাখ্যা করা হয় এবং. 
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অতিপ্রাকৃত শান্তর সন্ভাবনা স্বীকৃত হয় না। সুসঙ্গত বস্তুবাদী হেতুবাদে 
ঈশ্বর বা কোন ধরনের অলৌকিক ব্যাপার, রহস্যবা্থ বা এ রকম কিছুর 
স্থান নেই। 

দর্শনের ইতিহাসে দেখা যায় ইংরেজ দ্াশশীনক 'হিউম কার্ধ-কারণ সম্বম্ধের 
বাস্তবতাকে অস্বীকার করতেন। আমরা ঘটনাপুঞ্জের কার্য-কারণ সম্বম্ধের 
জ্ঞানলাভ করি অভিজ্ঞতা থেকে, হিউমের এ বন্তব্য সঠিক কিন্তু তাঁর যুস্তর 
বাকি অংশ ভূল পথে পাঁরচালিত। হিউম আভজ্ঞতাকে আত্মগত সংবেদন- 
সবন্থ করে তুলেছেন এবং তাদের বিষয়গত আধেয়কে অস্বীকার করেছেন । 
অভিজ্ঞতায় আমরা লক্ষ্য করি যে একটা জিনিস আর একটার অনুসারী, কিন্তু 
হিউমের মতে, প্রথমতঃ, একথা আমাদের ধিম্বাস করার কোন 'ভাত্ত নেই যে 
আগ্েরটা পরেরটার কারণ, এবং "দ্বিতীয়তঃ অতীত ও বর্তমান অভিজ্ঞতার 
ভিত্তিতে ভাঁবষ্াং অন্মান করারও ভিত্তি নেই । হিউমের সিদ্ধান্ত শেষ পযন্ত 
এইখানে এসে দাঁড়ায় £ কার্ধ-ক্লারণ সব্বন্ধ 'ানছক সংবেদন ও ধারণার পধায়- 
ক্রমক, অভ্যাসগত সংযোগ এবং এর ভিত্তিতে ভবিষাদ্বাণী করা সেই 
সংযোগের জনো আশা প্রক্গাশ করা মান্র। আমার্দের অতাঁত অভিজ্ঞতার 
মধ্যে এই আশার ভিত্তি রয়েছে যে ভবিষাতেও ঘর্ষণের ফলে তাপ উৎপন্ন হয় 
কিন্তু এই প্রক্রিয়ার বাস্তবতা ও অপাঁরহার্যতা সদ্বন্ধে কোন নিশ্চিত নেই বা 
থাকতেও পারে না। 

বৈজ্ঞানিক তাখার ভিতিতে ডায়ালেকটিকস এটা জোরের সঙ্গে বলে যে, 
কার্য-কারণ গম্পকের বাপ্তবতাল প্রমাণ মেলে প্রয়োগের মধো । একঙ্গেলস লিখে- 
দিলেন--.“কতন্গলি প্রাকৃতিক ঘটনার নিয়মিত পষয়িক্ম আপনা-থেকেই 
কার্যকারণ সম্পকিতি ধারণার জন্গ দিতে পারে £ পৃষেরি লঙ্গে সঙ্গে আলো ও 
তাপ আসে, কিস্তু এটা কোন প্রমাণ দেয় না এবং এইটুকু পযন্তই হিউমের 
সংশয়বাদ সত্য উীন্তু করেছে যে আগের ঘটনা পরের ঘটনাকে প্রতিষ্ঠা করে না। 
কিন্তু মান্‌ষের কার্যকলাপ কার্য-কারণ সম্বদ্ধের পরীক্ষার ভীত । যর্দ আমরা 
অবতল আয়নার মধো দিষে সূর্যরশ্মিব বিকিরণ ঘটাই এবং সাধারণ অগ্নিশিখার 
মতো কাজ করাই, তদ্ধারা আমরা প্রমাণ করি যে, সূর্য থেকেই তাপ আসে ।”* 
কারণ অনূসারী আশানূরূপ কার্য ঘটে না-_এই তথ্যটি কার্ধকারণ সম্পকের 
বাস্তবতাকে অপমাণিত করে নাঃ বরং প্রমাণই করে। বন্দুক থেকে সব 
সময় গুলি ছোটে না। কিন্তু যখনই এটার গুলি ছোটে না, তখনই কেন 
এটা ঘটলো (ভেজা বারুদ নঞ্ট ক্যাপ ইত্যার্ঘ) আমরা তার বস্তুগত 
কারণগুলোকে খখজে বের করতে সক্ষম হই। কাশ্ট এব্যাপারে হিউমের সঙ্গে: 
একমত হন 'ন যে, কার্যকারণ সম্পর্ক শুধুমান্্র সংবেদনের অভ্যাস্গত সংযোগ । 
কাণ্ট কার্য-কারণ সম্পকে আস্তত্বকে আনবার্ধ চরিত্রের বলে স্বীকার করতেন, 


১ এফ এঙ্লেলস, ডায়ালেকটিকস অফ নেচার, ২৩০ পৃঃ |" 


১৫০ মাকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


যদিও তা বাস্তব জগতের নয় বরং মনের মধ্যে । তিনি এটাকে অভিজ্ঞতার ধর্ম 
বলে মনে করেন নি; কার্ধ-কারণ সম্পর্ক আভিজ্ঞতাপূবঃ বুদ্ধির সহজাত 
প্রতায়ঃ যার 'ভীত্ততে নানারকম প্রত্যক্ষণকে সিদ্ধান্তের সঙ্গে যৃস্ত করা হয়। 

কাণ্ট ও হিউমের কার্য-কারণ সদ্পকিতি ভাববাী মতকে নতুন করে নানা 
রকমের ভাষা দিয়ে হাজির করলো নব্য কাশ্টপন্থণী এবং নব্য প্রত্যক্ষবাদ্দীরাও, 
[বিশেষতঃ মাখপন্থরা। আনস্ট মাখ জোর 'দয়ে বললেন প্রকাতিতে কোন 
কার্যকারণ নেই এবং" "সমস্ত রকম কার্যকারণের বোধ আমাদের আত্মগ্ত 
আকাৎক্ষাজাত। কার্য-কারণ সম্পাক্ত হিঙমের মত পুনরাবৃত্তি করেছেন 
বাট্রদ্ড রাসেল। তিনি কারণ প্রত্যয়াটকে কমের দিশারী "হিসেবে বিজ্ঞান- 
পূর্ব সামান্যীকরণ বলে মনে করতেন । কাধ-কারণ সম্পর্কের ব্যাখ্যায় 'হিউম 
রাসেলের মধ্যে পার্থক্য এই যে, রাসেলের মতান.সারে কার্যকারণ সম্পকে. 
নিয়মটি অভ্যাস-নির্ভর নয় (যা 'হিউম মনে করতেন) বরং তার ভাত 
প্রাণীজগতের বিশ্বাসের উপর যা ভাষার মধ্যে গভশরডাবে নিহিত রয়েছে £ 
“কতকগাল আঁভজ্ঞতার বাহ্যক কারণের মধ্যে বিশ্বাসাঁট আর্দম এবং এক অর্থে 
প্রাণীদের আচরণের:মধ্যে অন্তর্নিহত |” 

বহু আধুনিক ভাববার্দী দার্শনক এই ধারণার ওপর জোর দেন যে, 
“কারণ” শব্দ দারশনক পরিভাষা থেকে বাদ দেওয়া উচিত। তাঁদের মতে 
কার্য-কারণ তত্ব:রাজতন্ত্ের মতোই অচল*। কার্য-কারণের নিয়মকে সংযোগের 
অপেক্ষক-এর ( £01006101991 009:01)5901019 ) নিয়মের দ্বারা অপসারণ করা 
হচ্ছে। এইভাবে বলা উচিত নয় যে “ক' ঘটনাটি “খ* ঘটনার কারণ; এইভাবে 
বলা উচিত যে ক" ও খ' পরস্পরের ওপর 'নিভরশীল । (“ক সর্বদা “খ" এর 
সঙ্গে থাকে ; হয় ক' এর আগে, নয় পরে )। 

পরিবর্তনশক্রয়াজাত সংযোগের অপেক্ষক ( মি100109181 ) প্রত্যয়াটি গণিত 
বিজ্ঞানের অন্যতম মৌলক প্রত্যয় । এই প্রত্যয়ট ঘটনার মধ্যে অবাচ্ছত বিষয়গত 
সংযোগগুলোকে প্রাতাবম্বিত করে। দুটি পাঁরমাণ (% ও 9) নিম্নীলাঁখত 
সম্পর্কে হতে পারে 8 যদি »-এর মূল্য ( $819০) পরিবর্তিত.হয় তাহলে & 
এবং %-এর মধ্যে একটা অপেক্ষক (10০09781 ) সংযোগ থাকবে । 9 ও 
তাহলে »-এর একটা ক্রিয়া, এই সন্র অনুসারে %-1 (5) 1 একটি পারমাণ 
হ'ল নিভরশীল বিবম রাশি ; অন্যটি হ'ল অন্য-নিরপেক্ষ । যেমন, আতিক্রান্ত 
দুরন্ত হ'ল কালের একটি ক্রিয়া, আর তই*কোন একটি গাঁতর বেগ বুদ্ধি পেলে 
কালক্রমে এ দুরত্ব বৃদ্ধি পাবে। 

বাহ্যিক, অনপাঁরহার্য, এমনকি বিধিবাহর্ভূত নিভরিতা সমেত সকল রকম 
িনভরতাকে পরিবর্তন-ক্রিয়াজাত সংযোগরূপে পাওয়া সম্ভব। কার্যকারণ 


১ বাট্র্ণাও রাসেল, হিউম্যান নলেজ, ইটস ক্কোপ এণ্ড লিমিটস, সাইমন এও স্থষ্টার» 
নিউইয়র্ক, ১৯৬২, ৪৫৬ পৃঃ। 


বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রত্যয় ১৫১ 


সম্পর্ককে ক্রিয়ামূলক নির্ভরতা হিসেবেও বিবেচনা করা যেতে পারে ; ফল হ'ল 
কারণের ক্রিয়া। যাই হোক, এটা কার্কারণ সম্পকের মধ্যে যা গুরাস্বপর্ণ 
তাকে ঝাপসা করে দেয়; কারণ বাস্তব ঘটনা 'হসেবে কাষের সৃষ্টি করে ও 
তাকে নিভ'রশ'ীল করে ; আবার এই কার্বাটও আর একটি বাস্তব ঘটনা । 

সংযোগের অপেক্ষকের কাঠামোর মধ্যে বাহ্যক, অসারাত্মক, এমনাক নিয়ম- 
বাহর্ভূত নির্ভরতা সমেত সমস্ত রকম নিভবিতাকেই পাওয়া যেতে পারে ॥ কা” 
কারণ সম্পর্কও অপেক্ষকের 'নিভরতার কাঠামোর মধ্যে বিচার করা যায়ঃ এখানে 
কার্য হয়ে দাঁড়ায় কারণের সংযোগ-ক্রিয়া। অবশ্য কার্যকারণ সম্পকের যা 
প্রকৃত বিষয় তার সব কিছুই এখানে ঝাপসা হয়ে যায় ; বাস্তব ঘটনা 'হিসেবে 
কারণ কার্ষের সৃদ্টি করে ও তার নিয়ম্ত্রক হয়ে ওঠে । এই কার্যও আবার 
একটি বাস্তব ঘটনা । ভাববাদীরা এই অজুহাতে কার্ধ-কারণ সম্পককে 
পাঁরবর্তন ক্রিয়াজাত নিভ'রতার মধ্যে মিলিয়ে দেয় যষেঃ কেমন করে ঘটনার 
সৃষ্টি হয় অথবা তার্দের আস্তত্বের কোন কারণ আছে 'িনাঃ তাতে বিজ্ঞানের 
কোন আগ্রহ নেই ; ঘটনাগুলির মধ্যে (অথবা পাঁরমাণের মধ্যে ) কোন নির্ভরতা 
আছে কিনা যাকে কোন সুত্র দ্বারা প্রকাশ করা যায়, বিজ্ঞানের আগ্রহ শুধু 
তাতেই । কিন্তু এটা অযৌন্তিক দস্টিভাঙ্গ । প্রকৃত কার্ব-কারণ সম্পর্কের জ্ঞানই 
মানুষের ব্যবহারিক কাজকর্মের 'ভাত্ত। কারণ জেনে আমরা সেইসব ঘটনা 
ঘটাতে পার যা সমাজের পক্ষে আকাত্ক্ষিত অথবা সেইগুলির বিরুদ্ধে সংগ্রাম 
করতে পারি, যেগুলো অবাঞ্ছিত বা ক্ষাতকর। 

[িছ; ভাববাদী কার্য-কারণ সম্পর্কের বিকল্প হিসেবে ভিত্তি (09700800) ও 
অনুবতাঁর (০০075900060) যৌন্তক সম্পর্ক তুলে ধরেন। প্রচাঁলত যাযান্ত 
বিজ্ঞানে 'ভাত্ত এমন একটা ধারণা যার থেকে অন্য ধারণা অনুসৃত হয়। উদ্বাহরণ 
স্বরূপ, ঘরের মধ্যে স্বাভাবিক তাপমান্রা আছে এই বিবৃতি থেকে আর একটি 
ধারণা অনুসৃত হয় যে, থামেমিটারের তাপমাত্রা ২০' সেশ্টিগ্রেড । তাপমান্তরা 
দেখা ঘরের স্বাভাবিক তাপমান্রার কারণ নয় বরং সেখানকার তাপ সম্বন্ধে 
আমাদের সিদ্ধান্তের ভিত্তি । 

কাষ-কারণ সম্পর্ক কোন আনমানিক ধারণার মধ্যেকার সম্পর্ক নয় বরং 
প্রকৃত ঘটনার সংযোগ, যার একটা আর একটাকে জাগিয়ে তোলে । আমাদের 
যুক্তির মধ্যের ধারণাগলির যৌন্তিক সম্পক্ণট (ভিত্তি ও অন্দবতর্শর সম্পর্ক ) 
কার্ধ-কারণের নিভরতাসমেত বাস্তবতার মধ্যেকার 'জিনিসগুলির সম্পকের 
প্রাতিফলন। অবশ্য কারণ ও ভিত্তির মধ্যেকার পার্থক্য থেকে এটা বেরিয়ে 
আসে না যে চিন্তার ক্ষেত্রে শুধু বিশুদ্ধ যৌন্তিক সম্পকই ক্রিয়াশীল এবং কার্য" 
কারণ সংব্রকে যথেষ্ট ভিত্তির সতত্রদ্ধারা অপসারিত করা বায়। যেকোন চিম্তাই 
কার্য-কারণ সম্পর্কের অধীন । 

বিদেশের 'কিছহসংখ্যক পদার্থ বিজ্ঞানী কার্ধকারণ সম্পকের নীতিকে 


১৫২ মাকসবাদী-লোনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


আকরুমণ করছেন । তাঁরা এই আঁভমত পোষণ করেন যে, আধুনিক পদার্থ- 
'বিজ্ত্যন এই ধারণা বাতিল করেছে যে "সব ঘটনার পেছনে একটা কারণ রয়েছে । 
তাঁদের বিশবাস যে, সক্ষম প্রক্রিয়াগ্লির মধ্যে কার্য-কারণের বাধ্যবাধকতা নেই। 
কোন ক্ষুদ্র কণাই, যেমন ইলেকট্রন, কার্যকারণ সম্পকের নিয়ম মেনে চলে না; 
প্রতোকাঁটই নানারকম সন্তাঝনার মধ্যে থেকে নিজের ইচ্ছেমতো পথ বেছে 
নেয়। সচরাচর এটাকে অনিশ্চয়তার সম্পর্ক হিসেবে য্বন্তি দেওয়া হয়। 
এটা ঠিক যে বৃহৎ প্রক্রিয়াগুির মধ্যে যেখানে কেউ একই সঙ্গে কোন বস্তুদেহের 
অবস্থান ও বেগ নির্ণয় করতে পারে" সেখানে সক্ষমকণার অবস্থান (চ্ছানাঙ্ক ) ও 
বেগকে (ঘাত ) ঘ্‌গপৎ চুড়ান্ত 'নর্ভুলতার সঙ্গে নির্ণয় করা যায় না। পদার্থ 
বিজ্ঞানীদের আবিক্কৃত সূক্ষমকণাদের গাঁতর নিয়ম সপ্তদশ ও অঙ্টা্শ শতাব্দীর 
বিজ্ঞানের বৈশিষ্টাসচচক কার্ষকারণ সম্পকেরি ধারণার সঙ্গে খাপ খায় না; এই 
ধারণা ইতিহাসে লাপ্লাসীয় হেতুবাদ নামে পরিচিত (ফরাসী বিজ্ঞানণ 'পিয়ের 
সাইমন ডি লাপ্লাসের নাম অনুসারে )। 
লাপ্লাসীয় অথবা যান্নিক ধরনের হেতুবাদ বড় বড় বস্তুর বাহ্যিক, যান্ল্রিক 
গাঁতির গবেষণার ফলে সূন্টি হয় এবং তাতে ধরে নেওয়া হয়েছিল যে স্থানাঙ্ক 
( ০০-০101778195 ) ও ঘাত (171198150 ) সম্বন্ধে একই সঙ্গে সঠিক জ্ঞানলাভ 
ভব। পরমাণুর মধ্যে ক্লিয়ারত প্রক্রিয়াগ্লির বর্ণনা 'দিতে গিয়ে আমরা 
ক্ষদ্ুকণার বিশেব ধর্মগ্লির ন'বুখদীন হই (একই সঙ্গে কণিকা ও তরঙ্গ ) এবং 
এখানে বৃহৎ বস্তুর জনো উদ্ভাঁবত স্থানাঙ্ক ও ঘাতের পুরানো প্রতায়গূলি 
প্রযোজ্য নয় । কিন্তু সুক্ষমকণার জগতে আনশ্চয়তার সম্পর্কের সূত্র থেকে এটা 
বেরিয়ে আসে না যে কাযকারণ সম্পকে নিয্নমকে আমাদের অস্বীকার করতে 
হবে। এই সম্পকেরি নিয়ম শুধু একটি বিষয়কেই তুলে ধরে__সব ঘটনারই 
কারণ আছে । '্দার্দ্ট ক্ষেত্রে ঠিক কিভাবে এই নিয়ম কাজ করে, চূড়ান্ত 
নিভূলতার সঙ্গে ক্ষদ্র কণিকার দ্ানাঙ্ক ও ঘাত একই সঙ্গে নির্ণয় করা সম্ভব 
িনা--এস্ব পৃথক প্রশ্ন । এসবের সমাধান সেই বিশেষ বিশেষ ক্তুর নিদিষ্ট 
ধমের জ্ঞানের সঙ্গে জঁড়ত। 


আধুনিক পদার্থ বিজ্ঞান কার্যকারণ সম্পকের নিয়মের সার্বিকতা এবং এর 
প্রকাশের বিভিন্ন রূপকে প্রতিপন্ন করে বিচিত্র তথাসন্তার জোগান দিচ্ছে। 
এইভাবে ইলেকট্রন ও পাঁজিট্রন যে-কৌণিক অবস্থানে সংঘাতে লিপ্ত হচ্ছে, 
(বিশেষ পাঁরস্ছিতিতে এরা দুটি ফোটনে রূপান্তরিত হয় ) তাকে এবং তাদের 
বেগকে জেনে একজন দুটি ফোটনের গতিপথ সম্বন্ধে ভাবষ্যদ্বাণী করতে 
পারেন । নিশ্চিতভাবেই এটা সমক্ষমকণার জগতে কার্ধকারণ সম্পকের প্রমাণ । 

বাস্তবতার সকল ঘটনার কার্যকারণ সম্পকের 'বিষয়গত চরিন্র সম্বন্ধে 
মাকসবাদীদের পৰসুরী বস্তদবাদীরা প্রমাণ দিয়েছেন এবং তা সমর্থন করেছেন, 
কস্তু তাঁরা যাশ্বিক ধরনের কাধ-কারণ সম্পর্কে পরাক্ষা-নিরীক্ষার মধ্যেই 


বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রতায় ১৫৩ 


'ীনজেদের সীমাবদ্ধ রেখেছিলেন ; তাঁদের কাছে কারণ সবসময়ই কার্ষের 
বাহ্যিক সম্পক। 

যদি আমরা বস্তুর গতির যাম্ব্িক ধরনের কার্য-কারণ সম্পর্ককেই ঘটনাপুঞের 
একমান্র নিয়মাধখীন সংযোগ বলে মনে করি, তাহলে আমরা কার্য-কারণ সূত্রের 
একটা আধাবদ্যক, আঁত-সরলকৃত উপলব্ধিতে পেশছাই । বাস্তবে, কার্যকারণ 
সম্পকগ্িলি খুবই বিভিন্ন প্রকারের । যেমন, জাব-বিজ্ঞানের কার্যকারণ সূত্রকে 
আমাদের জানা বলবিদ্যা, পদার্থাবদ্যা অথবা রসায়নাবদ্যার কার্ধকারণ সমতলে 
পর্যবাঁসত করা যায় না। সমাজ-জশবনের কার্যকারণ সম্পর্ক তো আরও 
জঁটিল। সেখানে বিষয়গত সন্তাবনাগুলি মানুষের উদ্দেশামূলক ও সচেতন- 
কার্যকলাপের মাধ্যমে বাস্তবায়িত হয় । 

বস্তুবাদী ডায়ালেকঁটিকস কার্যকারণ সম্পকেরি আধাবদাক ব্যাখ্যার 
সঈমাবদ্ধতাকে অতিক্রম করেছে । এটা দেখিয়েছে যে কারণ ও কাধের মধ্যে 
সম্পকর্টা পারস্পরিক ধরনের । কারণ কার্য ঘটায় কিন্তু কার্যও কারণকে 
প্রভাবিত ও পরিবঙন করতে পারে । এই মিথস্ক্িয়ার প্রবাহধারার মধ্যে 
দিয়েই কারণ ও কাষের অংস্থান পাঁরবার্তত হয়, “***যার ফলে এখানে যা কার্য 
পরে অনা ক্ষেত্রে দেটাই কারণ এবং এইভাবেই চলে ।”- উদাহরণদ্বর্‌প; 
রাশিয়ায় পুঁজবাদের বিকাশ ছিল ভুমদ।স গ্রধা অবসানের কারণ কিন্তু 
ভূমিাস প্রথার অবসান পালারুমে পধজবাদ বিকাশের হারকে দ্রুততর করার 
কারণ হয়েছিল । 

কারণ ও কার্ষের মিথাক্রিয়ার অর্থ তাব্রা পরস্পরের দ্বারা নিরন্তর প্রভাবিত 
হয়, যার ফলে কারণ ও কার্য উভয়েই পরিবার্তত হয় । এই নিাঁক্কয়া বাস্তব 
ঘটনাসমূহের পরিবর্তনের অভান্তরীণ (০8052 501- নিজেই নিজের কারণ ) 
কারণ । যাঁদ জগৎকে বিভিন্ন ঘটউনাললীন গিথাস্কিয়া হিসেবে দেখি" তাহ'লে 
আমরা এটা অনূধাবন নার যে, এর গত ও ?বকাশের জনে কোনো বাইরের 
ধাক্কা, কোন আতগ্রাকৃত শান্ত, যেমন ভগবানের প্রয়োজন হয় না। এই 
কারণেই এঙ্গেলস হেগেলের "এই বন্তবাকে সঠিক বলে হনে করেছিলেন যে, 
মিথাক্কিয়াই সব কিছুর চুড়াণ্ত কারণ (০8952. ঠ7115 )। 

অবশ্য িিথস্ব্িয়াশশল শল্তি ও উপাদানগংলোর গুর্ত্ব সমান নয়। 
বিত্তানের কাজ হ'ল মিথস্কিয়ার শন্তিগ্লোর ব্যবস্থার মধ্যে মা চূড়ান্ত, নিয়ামক 
সেই কারণগুলোকে উদঘাটন করা । 


পারবেশগত পরিস্থিতি কার্যকারণের মিথস্কিয়াকে প্রভাবিত করে। 
এই পরিস্থিতিকে “অবস্থা বা শত” শব্দটির দ্বারা বোধানো হয় ॥। শত হ'ল 
এমন পারিস্থিতি যা কোনো কিছু সংঘটনের জন্যে একান্ত আবশাকীয়ঃ কিন্তু এ 


১, এফ, এজেলস, এা্টিড্যুরিং, ৩২ পৃঃ । 


১৪ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


আপনা থেকেই কোনো প্রবর্তনা সৃষ্টি করতে পারে না। তাই একট 
রোগজীবাণু কোনো শর্ত বা অবস্থার উপর অর্থাৎ আক্রান্ত ব্যান্তর শারীরক 
অবস্থার উপর নিভভ'র করে রোগের কারণ হ'তে পারে। এই অবস্থায় 
কতকগ্দলো উপাদান কার্যকে অন:প্রাশিত করতে পারে; আর অন্যেরা তার 
প্রাতিব্ধকতা করতে পারে। 

যে কারণ ও শর্তের অধীনে এগুলো কাজ করে, তার জ্ঞান প্রাক্িয়াগৃলি 
সম্বন্ধে ভবিষ্যদ্বাণী ও নিয়ন্ত্রণ করার পক্ষে সহায়ক হয়। ইউরেনিয়াম 
কেন্দ্ুকের বিদারণ নানা রকমের অবস্থার ওপর নির্ভর করে শান্তশাল'ী 
বিস্ফোরণ ঘটাতে বা ধারে, ক্রমাগত তাপ বাকিরণ করতে পারে । এই তথ্য 
মানুষ তার ব্যবহারিক কাজকর্মে লাগায় । ধীর তাপ 'বাঁকরণকে কতকগুলো 
ব্যাধি নিরাময়কারী ওষুধে, কষ ও বৈজ্ঞানিক গবেষণার অন্যান্য ক্ষেত্রে ব্যবহার 
করা হয়। 

অবস্থার ওপর নির্ভর করে 'বিভন্ন কারণ থেকে একাঁট মান্র কার্য ঘটতে 
পারে, বিপরীতভাবে একটি মান্র কারণ বিভিন্ন কার্য ঘটাতে পারে । প্রথম 
সূত্রটি ব্যাখ্যা করার জন্যে বলা যায় যে, ইউরেনিয়াম কেন্দ্রুকের িদ্ধারণ এবং 
হাইড্রোজেন কেন্দ্ুকগুলোর হিলিয়াম কেন্দ্রকে সংশ্লেষণ-_-উভয় প্রক্রিয়া থেকেই 
প্রচণ্ড শন্তি পাওয়া যেতে পারে । 

ঘটনাবলণীর কার্যকারণের আন্তঃসম্পকেরি বৌচিত্র্য সত্বেও সেগুলো থেকে 
বিশ্বের বহুবাঁচত্র যোগসূত্রের হদ্দিশ পাওয়া যায় না। লোনিন লিখেছিলেন, 
“সাধারণতঃ কার্যকারণ সম্পর্ক বলতে আমরা যা বুঝি, তা বিশ্বজনীন 
আন্তঃসংযোগের তুচ্ছ অংশ মান্র কিন্তু সেই অংশটি আত্মগত নয়, প্রকৃত বিষয়গত 
আন্তঃসম্পর্ক ।”৯ ঘটনাগ্ুলি নানা ধরণের সম্পর্ষুন্ত- সাময়িক, দেশিক 
ইত্যার্দি, যা কার্ধকারণ সম্পকের সঙ্গে যুক্ত কিন্তু শুধু একে এ প্রত্যয়েই 
পর্যবসিত করা যায় না। বিজ্ঞান শুধু কার্ধকারণ সম্পকের আন্তঃসংযোগের 
অনুশখলনের মধ্যে সীমাবদ্ধ থাকতে পারে না; তাকে ঘটনার 'নিয়মাধীন 
যোগসমত্রগদলোকে অবশ্যই অনুশীলন করতে হবে । 


৪ আবশ্তকত। ও আকম্মিকতা 


এতক্ষণ আমরা দেখলাম বস্তুর নিয়ম-নিয়ন্তিত-সংযোগ ও সম্পক্গ্‌লো 
হ'ল অপারহার্য ও আবশ্যকীয় । আবশ্যকতা হ'ল বাস্তবতার মধ্যেকার 
বস্তু, ঘটনা, প্রাক্রিয়া ও বিষয়সমহহের হ্ছায়ণ ও মর্মগত সংযোগ-যা তাদের 
(বিকাশের সমগ্র পূর্ববতণ গতিপথের দ্বারা প্রভাবিত । আবশ্যকতা উৎসারিত: 


১ ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্কস, ৩৮শ খণ্ড, ১৬০ পৃঃ 


বচ্ভুবাঘণ ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রত্যয় ১৫৫ 


হয় বস্তুর মর্ম থেকে এবং কয়েকটি অবন্থায় তা উৎসারত হতে বাধ্য । আবাশ্যিক 
ও অনিবার্ধতার মধ্যে একটা পার্থক্য টানা দরকার । যা কিছু আবাশ্যক 
তাই আনিবার্য নয়। আবশ্যিক আনিবার্য হয়ে ওঠে যখন অন্য সব সম্ভাবনা 
বাতিল হ'য়ে গিয়ে একটি মাত্র সন্ভাবনাই অবশিন্ট থাকে ।, যেমন, পাঁথবীতে 
এমন কোন শান্ত নেই যা বস্তুর গাঁতকে প্রাতিরোধ করতে পারে ; এটা হ'ল 
আনবার্য আবশ্যকতা । নিম্নতর সমাজব্যবস্থার উচ্চতর সমাজব্যবচ্ছার দ্বারা 
অপসারণও এতিহাসিকভাবে আঁনবার্ধ; এটা সামাজিক বিকাশ-ধারার 
মর্মজাত এবং সমাজ বিকাশের অভ্যন্তরীণ নিয়মের মধ্যেই এটি নিহিত 
থাকে । 

কিন্তু জগতের সব ঘটনাই কি আবশ্যকতা থেকেই ঘটে ? না; আকস্মিক 
ঘটনাও রয়েছে । আকম্মিকতা হল তাই যা কতকগুলো অবন্থায় ঘউটতেও 
পারে, না ঘটতেও পারে, আবার কোনো না কোনোভাবে ঘটতেও পারে।' 
জগং সম্বন্ধে একি ধমীয় দৃষ্টিভঙ্গি হলঃ 'বিচ্বে, সমাজ ও ব্যান্তুর জীবনে সব 
কিছুই ভগ্গবানের দ্বারা, ভাগ্যের দ্বারা, পরমাত্মার ছ্বারা পুবশনধারিত, যার 
অন্ধশান্ত অপ্রাতিরোধ্য । ভাগ্য ও নিয়তি বিদ্বাসই অদ্টবাদ নামে 
পরিচিত। 

ডায়ালেকটিকস সম্পর্কে অজ্ঞতা সাধারণতঃ আবশ্যকতা ও আকস্মিকতার' 
মধ্যে বরোধাভাসে নিয়ে যায়, যার ফলে একটি অপরাঁটর দ্বারা বাঁজত হয়।' 
যেমন ডেমোক্রিটাস বলেছিলেন, সব কিছুই আবশ্যকতার মাধ্যমে ঘটে। 
[তিনি বলেছিলেন যে, মানুষ নিজের যন্তিহবীনতার অজুহাত হিসেবে আকস্মিক- 
তার ধারণা খাড়া করে। যেসব দ্ারশানক আকস্মিকতাকে অস্বীকার করেন, 
তাঁরা প্রায় সবাই এটাকে কারণের-অভাবের সঙ্গে এক করে দেখেন। এর 
থেকেই এই ভুল সিদ্ধান্ত আসে বে, সব কিছুরই কারণ যেহেতু রয়েছে, তাই 
আকস্মিকতা অসম্ভব । এ-রকম একটা মত প্রকাশ করা হয় যে আমরা সেই 
ঘটনাগুলোকেই আকস্মিক ঘটনা বলে ভাবি, যাদের কারণ আমরা আবিদ্কার 
করতে বা ভাঁবব্যদ্ধাণী করতে পার না; পক্ষান্তরে এই ঘটনাগুলো কার্যত 
আকদ্মিক নয় বরং আবশ্যিক । উদাহরণস্বরূপ, স্পীনোজা বিশ্বাস করতেন 
যে, প্রকৃতিতে আকস্মিক কিছু নেই, সব ফিছুই নির্ধারিত এবং প্রাকতিক 
আবাশ্যকতার জন্যে একটি সুনিশ্চিত ছক অনুসারে সব কিছু বজায় থাকবে ও 
কাজ করবে। অষ্টাদশ শতাব্দীর ফরাসী বস্তুবাদ্দীরাও জোর 'দিয়ে বলতেন 
যে সব কিছুই ঘটে চূড়ান্ত আবশ্যকতায় এবং পাঁথবীতে মোটেই আকস্মিক কিছু 
নেই। হলবাক বলতেন আমাদের সমস্ত জশবনই এমন একটা রেখা, যা আমরা 
প্রকৃতির নির্দেশে পৃথিবীর উপর আঁকতে থাকি £ এর থেকে মুহূর্তের জন্যেও. 
সরে যাবার কোনো সম্ভাবনা নেই । 

আবশ্যকতাকে চরম বলে মনে করা আর আকস্মিকতাকে অস্বীকার করা, 


১৫৬ মাকসবাদী-লেনিনবাদণ দর্শনের মূল কথা 


যাশ্নিক দৃস্টিভঙ্গিরই যনন্তিসঙ্গত পারণাতি। লাপলাসের অবচ্ছানের মধ্যে এর 
সব চাইতে চমৎকার লক্ষণ প্রকাশ পেয়েছে। তিনি 'লিখোছলেন? “সব 
ঘটনাই, এমনকি. যেগুলো একান্ত তুচ্ছ বলে প্রকৃতির শন্তিশালী নিয়মের 
অধধনতামনুন্ত বলে মনে হয়, সেগুলোও সর্ষের আবর্তনের মতো আবাশ্যকতার 
ফল। যে বন্ধন তার্দের সমস্ত বিশ্ব-ব্যবহ্থার সঙ্গে এক্যব্ধ করে, তার 
সম্বন্ধে অজ্ঞতাই ওগুলোকে চূড়ান্ত কারণ বা আকস্মিকতার ওপর দাঁড় 
করায়, তারা নিয়মিতভাবে অথবা শহ্খলা ছাড়া ঘটেছে বা অগ্রসর হচ্ছে কি না 
সেই অন:সাবে ; আমাদের জ্ঞানের সীম।গ সঙ্গে সঙ্গে এইসব কাপ্পানিক কারণ- 
গুলো ক্রমে কমে অপসারিত হয়েছে এবং শক্তিশাল' দর্শনের মুখোমখি হয়ে 
সম্পূর্ণভাবে অন্তত হয়েছে, মা (এই দর্শন ) এর মধো দেখতে পেয়েছে শুধু 
অজ্ঞতার প্রকাশ, যার জন্যে আমরাই হচ্ছি সাত্যকারের কারণ ।”১ 

আবশ্যকতাকে চূড়ান্ত করে তললে তার বিপরীতে পাঁরণত হয়। 
আকাঁস্মাকতাতে অগ্রাহা করে অন্টাদশ শতাব্দীর ফরাসী বস্তুবাদীরা 
আবশ্যকতাকে আকস্মিকতার পায়ে এনে ফেলেছিলেন । হলবাক জোরের 
সঙ্গে বলেছিলেন যে" উগ্রপন্থর খিটখিটে, বিজেতাদের হাদপিশ্ডের রন্তের 
মধো আলোড়ন, সম্রাট্রে বদহজম অথবা একজন স্তীলোকের খেয়ালপনা 
মানুষকে যদ্ধে নিয়ে যাবার'*কারণ হতে পারে এবং লক্ষ লক্ষ মানুষকে 
যুপকান্ঠে পাঠাতে, প্রাসাদ ও শহরগলোকে ধ্ৰংসম্তুপে পরিণত করতে, 
বাভন্ন জাতিকে দারিদ্রা ও শোকসন্তপ্ত করে তুলতে, অনাহার ও সংকামক ব্যাধি- 
গ্ন্ত করতে এবং আগামন বহ্‌ শতান্দী ধরে দ্‌ঃখ-্দদ'শার মধ্যে ফেলতে পারে । 


এখনকার প্রতাক্ষবাদণ দার্শনিকরা গ্রুকৃতি ও সমাজে আবশাকতার আস্তত্বকে 
অস্বীকার কয়েন । তাই এল. উইটজেনস্টাইনের মতে শূধ্‌ যৌন্তিক আবশ্যকতা 
আছে-_সেই আবশাকুতা অনূযাষী এলটি ববৃতি তার আন্পর্কক ধারা 
অনস্রণ করবে । উপরন্তু যৌন্তিক আবশ্যকতা কোন বিষয়গত 'নিয়মকে 
প্রীতিবিম্বিত কনে না বরং ভাষার প্রকৃতি থেকে উদভত হয় । 

আধিবিদ্যক চিন্তাধারা একটা বিকল্প খাড়া-করে £ হয় জগতে আকস্নিকতার 
প্রাধান্য, যেক্ষেত্রে আবশাকতার অস্তত্ব নেই, না হয় আকম্মিকতা বলে কিছ; 
নেই, আর যা কিছ ঘটছে তা অনিবার্ধ। 

বাস্তবে, আরশ্যকতা “বশন্ধ আকারে” নেই। যে কোন আবশ্যকীয় 
প্রত্বিয়া ঘটে বাবধ আকদ্মিকতার শধ্যে দিয়ে । আবশ্যকতা ও আকাঁস্মকতার 
মধ্যে প্রধান পার্থকা হল এই যে আবশাকতার ন্ট ও আস্তত্ব নিধধরিত হয় 
কতকগ.লো মমগিত উপাদানের ছারা, আর আকাঁস্মক ঘটনা সাধারণত নির্ধারিত 
হয়ে থাকে বাহ্যক বা গৌণ উপাদানের দ্বারা! এ রকম ভাবা ভুলহবে যে 


লাপলান, এদেই ফিলসফিকে হুর লেস গ্রবাবিলিটিস, প্যারী, ১৯২০, ৬ পুঃ। 


বস্তুবাদী ডায়ালেকাঁটকস-এর মৌলিক প্রত্যয় ১৫৭ 


ঘটনাগুলো হয় আবশ্যিক আর না হয় আকা্মক। আবশ্যকতা ও 
আকস্মিকতার ডায়ালেকটিকস এইখানেই যে আকস্মিকতার রূপে আবশ্যকতা 
প্রকাশ পায় এবং এটা আবশ্যকতার পরিপ;রক । বিকাশের ধারায় আকস্মিকতা 
আবশ্যকতা হয়ে উঠতে পারে। তাই জৈব প্রজাতির নিয়মাধীন গুণধর্ম 
প্রথম দেখা “দিয়েছিল অন্য প্রজাতির বোঁশিষ্ট্য থেকে আকস্মিক বিচ্যুতি হিসেবে । 
রূপান্তর (গণের পারবর্তন ) হল আকাস্মক চাঁরঘ্রবাশিষ্ট। কিন্তু এই 
আকস্মিক বিচ্যুতি বা পাঁরবর্তনগুলো নিজেদের প্রতিষ্ঠিত করে ও একক্রে 
পুঞ্জীভূত হতে থাকে এবং জীবের আবশ্যকীয় গুণগুলো সেই ভিত্তিতে 
গাঁঠিত হয়। 

এমনকি যখন*আকস্মিক ঘটনাকে গৌণ গুর্ত্বসম্পন্ন বলে মনে করা হতো 
তখনো আকাঁ্মক উপাদানকে বৈজ্ঞাঁনক জ্ঞান-্দ্্টির বাইরে রাখা হয় নি। 
জ্ঞানের প্রধান লক্ষ্য যা” নিয়ম-নিয়াম্মূত ও আবাশ্যিক, তাকে প্রকাশ করা। 
কিন্তু এর থেকে এটা আসে না ষে আকাঁস্মকতা কেবল আমাদের আত্মগত 
ধারণার অন্তভুন্ত এবং সেইজন্যে বৈজ্ঞানিক গবেষণায় তাকে অগ্রাহ্য করতে হবে। 
নানা প্রকার আকস্মিক ও পৃথক পৃথক ঘটনার বিশ্লেষণের মাধ্যমে বিজ্ঞান 
বস্তুর গভীরে যে-আবশ্যকতা বিদ্যমান তার আবি্কারে উদ্বুদ্ধ হয় । 

*বজ্ঞানে এমন সব নিয়ম আছে যা আবশ্যকতাকে এমন একটা রূপে 
প্রাতিবিম্বত করেঃ তাতে মনে হয় তা যেন আকস্মিকতা মুন্ত- যেমন নিউটনের 
বলাব্দ্যার নিয়ম । এমন প্রাতজ্ঞাও আছে যা আবশ্যকতা ও আকাঁস্মকতা 
উভয়ের এঁক্যকে প্রতাবাম্বত করছে । চন্দ্ুগ্রহণ ও সূর্যগ্রহণ সম্বন্ধে ভবিষ্যদ্ধাণী 
করার জন্যে জ্যোঁতীর্বজ্ঞান সচেতনভাবেই আকস্মিকতাকে অগ্রাহ্য করে এবং 
কেবল আবশ্যকতা নিয়েই ব্যাপৃত থাকে । কিন্তু সামাজিক ঘটনাবলী সম্বন্ধে 
ভবিষ্যদ্বাণী করার ক্ষেত্রে কোনটা আবাশ্যক আর কোনটা আকস্মিক তাকে 
একটা এক্যসূন্রে বিবেচনা করতেই হয় । 

আবশ্যকতা ও আকস্মিকতার ডায়ালেকটিকসের উপলদ্ধি সঠিক প্রয়োগ- 
মূলক স্বষ্টশখীল কাজকর্মের ক্ষেত্রে অত্যন্ত গ্রযত্বপূর্ণ। হঠাৎ যুগপৎ নানা 
ঘটনা ঘটার মধ্যে দিয়ে বিজ্ঞানের অনেকগ্াল আবিদ্কার ও প্রযভ্তিবিদ্যার বহু 
উদ্ভাবনা সম্ভব হয়েছে । যতই খধটিয়ে হিসেব-নিকেশ করে আমরা কাজ করি 
না কেন, ছু একটা আকগ্মিকতার জন্যে পড়ে থাকেই । উৎপাদন ও বিজ্ঞানের 
অগ্রগগাত মানুষকে আকস্মিকতার দুভ্যিজনক শান্তর হাত থেকে মূন্তির পথে 
নিয়ে যাচ্ছে । সমাজতন্দের অধীনে মানুষ বোশ বেশি করে সামাজিক 
পরকিয়ার নিয়প্ৰণ, অর্থনীতি ও সংস্কৃতির পাঁরকল্পনা করার সুযোগ লাভ 


ঠি 


করছে এবং এইভাবে সমাজকে আকস্মিকতার ক্ষতিকর পরিণাম থেকে রক্ষা 


করছে। 
পাঁরসংখ্যান বিজ্ঞান এবং গাঁতিবিজ্ঞানের নিয়মের মধ্যে পার্থক্য- যার 


১৫৬ মার্কসবাদ্ধী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


বিজ্ঞানে একটা বিরাট ভূমিকা রয়েছে, তার ভিত্তি আকম্মিকতার উপলম্ধি 
নিভ'র। 

গতিবিদ্যার নিয়মগদ্ুলো (105%080010 1.৫%5 ) আবশ্যকীয় হেতু-সংকাস্ত 
সংযোগের রূপ--যার মধ্যে কার্যকারণ সম্পকেরি সাুজ্য ঘটে ; অন্যভাবে বলা 
যায় আমরা যা একটা ব্যবন্থার প্রাথমিক অবন্থা জানতে পারি, তাহলে তার 
পরবতর্ণ বিকাশের প্‌বভাস দেওয়া সম্ভব । তাই, সূর্যগ্রহণ ও চন্দ্ুগ্রহণ সম্বন্ধে 
ভাবিষ্যদ্বাণীর ভিত্তি হলো মহাকাশচারী বস্তুগ্রণলর গাঁতর নিয়মের 'হিসাব- 
নিকাশ। 

গাঁতাবদ্যার নিয়মের বিপরশত পরিসংখ্যান নিয়মগুলো (90911501081 
[.8%/5 ) ছল আবশ্যকীয় ও আকস্মিকতার গ্ুণগুলোর ডায়ালেকটিক এঁক্য। 
এই ক্ষেত্রে প্রারাগ্ভক অবন্থা থেকে যে পরবতর্ণ অবস্থার বিকাশ ঘটে তাই শুধু 
একমাত্র িকাশধারা নয় এবং সন্ভাব্যতার খানিকটা মান্ত্রা পর্যন্তই এ বিকাশের 
পূর্বভাষ দেওয়া সম্ভব । 

এখানে কতকগুলো উদ্বাহরণ দেওয়া হল। আপানি য্দি একটি লটারীর 
[টাকট কেনেন তা থেকে এইটা আসে না যে আপনি একটা পুরস্কার পাবেনই। 
আপনি জিততেও পারেন, হারতেও পারেন । লটারীতে 'কিছু জেতা আকস্মিফ 
ঘটনার একটা চমৎকার উদাহরণ । এই ধরনের ঘটনার সগ্ভাবনা প্রায়িকতা 
।( ৮:০১৪91115 ) প্রত্যয়টির মাধ্যমে প্রকাশ করা হয়। যদ্দি ঘটনা কোনদিনই 
না ঘটে তাহলে প্রায়িকতা শন্য। যর্দ এটা অবশ্যভাবী হয় তাহলে 
প্রায়কতাকে একটি এককের দ্বারা প্রকাশ করা হয়। সমস্ত আকস্মিক ঘটনার 
প্রায়কতা হল শন্য থেকে একের মধ্যে । বেশি আকস্মিক ঘটনা ষতবার ঘটবে, 
তার প্রায়কতাও হবে বেশি । 

প্রায়িকতা প্রত্যয়টি আনিশ্য়তা প্রত্যয়টির সঙ্গে ঘানিষ্ঠভাবে যুস্ত। যখন 
অহুনকগুলো বস্তুর মধ্যে থেকে বাছাই করতে হয়, তখনই সৃস্টি হয় অনিশ্চয়তা । 
প্রাপ্মিকতা ও অনিশ্চয়তার মাপের মধ্যে একটা সহজ পরস্পর-নিভ'রতা রয়েছে £ 
বাছাইয়ের প্রায়িকতা যত কম, অনিশ্চয়তা তত বেশি । 

পরিসংখ্যান নিয়মের একাট বৈশিষ্ট্যসূচক দিক হ'ল--যার কিছুটা স্থায়িত্ব 
রয়েছে সেই আকস্মিকতার উপর এ নিয়মগুলো নিভরশশল ! এর অর্থ এই 
যে ওগ্ুলোকে কেবলমাত্র বড় বড় ঘটনাপুঞ্জের ক্ষেত্রে প্রয়োগ করা যায় 
যার প্রত্যেকাটই আকস্মিক চরিন্রসম্পন্ন । উদ্বাহরস্থরূপ, গ্যাসীয় অণুর পুশ 
ভবনের মত ব্যাপক ধরনের ঘটনা পাঁরসংখ্যান নিয়ম মেনে চলে । নিয়মগুলোর 
অনূষঙ্গে একক অণুর গতি যা পঃঞ্জের মধ্যে প্রভাব বিস্তার করে, সেটা আকস্মিক 
কিন্তু একক অণ্দগুলির এই আপতাঁনক চলাচলের এই মিশ্রণ থেকে একটা 
আবশ্যকতা গড়ে ওঠে যা প্রত্যেকটি এককের ক্ষেত্রে নিজেকে অসম্পর্ণভাবে 
প্রকাশ করে বা একেবারেই প্রকাশ করে না। 


বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রতায় ১৫৯ 
বৃহৎ রাশিরও একটা নিয়ম আছে যা আবশ্যকতা ও আকস্মিকতার 
ডায়ালেকটিকসকে প্রকাশ করে । এই নিয়মের ধারা এইরকম £ বৃহৎ সংখ্যার 
আকস্মিক উপাদানগুলোর মিলিত পাঁরণাম প্রায় আকাঁম্মকতা-নিরপেক্ষভাবে, 
এই ধরনের উৎপাদকগুলোর একটি বৃহৎ বর্গের জন্যে ফল সূষ্টি করে। অন্য 
কথায়, বহ্‌ বৃহৎ সংখ্যক পৃথক পৃথক বিষয়ও ঘটনার পহঞজশীভবনের ফলে তাদের 
আকস্মিক বিচ্যুতির কোনো নাকোনো দিক লোপ পায় অথবা কোন একটা 
নির্দিষ্ট নিয়ম-নিয়শ্বিত ধারার উৎপাত্ত ঘটে। এই ধারা বা নিয়মকেই বলা হয় 
পরিসংখ্যান । বহু পৃথক পৃথক ঘটনার মাধ্যমে প্রকাশিত হ'য়ে পাঁরসংখ্যান 
নিয়ম এর কার্ধ ও কারণ, আবশ্যকতা ও আকস্মিকতা, স্বতন্ত্র ও সার্বিক, সমগ্র 
ও অংশ, সন্ভাবনা-ও প্রায়িকতার নির্দিষ্ট আন্তরসম্পর্কসহ 'বিষয়গত 'ভীঁত্তি গঠন 
করে, যার উপর পরিসংখ্যান পদ্ধাতির গবেষণা নিভ'রশশল। 
পরিসংখ্যান পদ্ধতি এবং তার সঙ্গে জড়িত প্রায়কতা তত্বের পদ্ধাত আক্ষারক 
অর্থেই প্রত্যেকটি বিজ্ঞনের শাখাতেই গভগর তাৎপর্যপূর্ণ হ'য়ে উঠছে । এমনাঁক 
পুরোনো পদার্থবিঘ্যার কাঠামোর মধ্যেও পারসংখ্যান পদার্থবিদ্যা বলে পরিচিত 
একটি শিক্ষনীয় 'বিষয় ছিল এবং কোয়াশ্টাম বলবিদ্যায় প্রায়কতার নশীতি মৌলিক 
তাৎপর্য লাভ করেছে । তথ্য (10001080100 ) তত্ব যা সাইবারনেটিকসের 
বাঁনয়া্* তার 'ভাত্ত প্রায়িকতা তত্বের উপর। জাববিজ্ঞানী, অর্থনগাঁতবিদ, 
সমাজাবিজ্ঞান:এবং প্রযযান্তাবদরা ক্রমশই ব্যাপকভাবে প্রায়িকতা পদ্ধতির ব্যবহার 
করছেন। বৈজ্ঞানিক ঘুন্তশাস্ত্ের একটি বিশেষ শাখা, প্রায়িকতা যুন্তি শাস্ 
সৃষ্টি হয়েছে এবং দ্রুত বিকাশলাভ করছে। 


& সামস্ভবন! ও সতত 


সম্ভাবনা ও সত্তার প্রত্যয় দুটিঃআধুনিক তত্বগত চিন্তার সমৃষ্ধ অস্নশালায় 
গুরুত্বপূর্ণ স্থান গ্রহণ করছে। ডায়ালেকটিকস-এর অন্য সব প্রত্যয়ের মত 
এ দ্রুটিও সকল জিনিসের সার্বিক সংযোগ, তাদের পরিবর্তন এবং বিকাশের 
্রা্রয়াকে প্রাতিফলিত করে । 

কোন কিছুই নাস্তি থেকে আসে না এবং নতুনের উখান হ'তে পারে 
পুরাতনের গনঁস্থত কোন পববশর্ত থেকে । অস্ফুট অবস্থায় নতুনের আস্তিত্ব 
হ'ল, সস্ভাবনা। শিশু জগতে আসে । তার মধ্যে অনেক রকমের সম্ভাবনা 
আছে- ইন্দ্রিয়বোধের, চিন্তা করবার, কথা বলবার সম্ভাবনা । সাঁঠিক অবস্থায় 
সম্ভাবনা সত্তায় পরিণত হবে। সত্তা পদটি ব্যাপকার্থে যা কিছুর বাস্তব আস্তিত্থ 
আছে সবগদুলোকেই বোঝায়-ভ্রুণাকারে, পুন্ট অবস্থায় ও বিলীয়মান পায়ে । 
এটা হ'ল স্বতন্ত্র আর সার্বিকের, সারসত্তা ও তার বিভিন্ন রুপের, আবশ্যকীয় ও 
আকগ্মিকতার এঁক্য । সংকীর্ণ অর্থে আমরা সত্তা বলতে বূবি একটা সম্ভাবনার 


১৬০ মাকসবাদী-লেনিনবাদণ দশণনের মূল কথা 


পূরণ--একটা কিছ: হয়েছে, কিছ? বিকশিত হয়েছে । জগতে এমন কিছুই 
নেই যা একটা সঞ্ভ।বনা ব। সত্তা নয় বা একটা থেকে আর একটাতে “যাবার 
পথে' নয়। 

(বিকাশের প্রক্রিয়াটি সম্ভাবনা ও সন্তার ডায়ালেকটিক এঁক্য। সম্ভাবনা 
সত্তার সঙ্গে অঙ্গাঙ্গীভাবে যুস্ত। সম্ভব ও প্রকৃত পরস্পরের মধ্যে মিলিত 
হয়। সম্ভাবনা শব্দটি রে প্রকৃত সত্তারই অন্যতম রূপ; এটা 
অভ্যন্তরীণ, অস্ফুট প্রকৃত সত্তা। সম্ভাবনাকে কোন আতগ্রাকৃত শন্তি সত্তার 
মধ্যে সণ্চারত করে না। টি? বিষয়গত অবস্থার মধ্যেই সৃষ্টি হয় ও অবস্থান 
করে এবং এর স্বকীয় গাতি ও আত্মীবকাশকে প্রকাশ করে। 

সন্তাবন। ও সতত প্রত্যয় দুটির আন্তরসম্পকের মধ্যে" প্রকৃত সত্তার 
“অগ্রাধিকার” রয়েছে, যদিও কালের দক থেকে সম্ভাবনা প্রকৃত সম্ভার প্‌ব্বতীঁ। 
কন্তু সম্ভাবনা ?নজে তারই অন্যতম উপাদান যা আগে থেকেই প্রকৃত' সন্তায় 
আছে। যা সম্ভব এমন সব জিনিসই সম্ভব হয় ; কারণ এটা সত্তার মধ্যে জাছে 
ভাঁবধ্যতের দিকে, পারবতর্নের দিকে, আর একাঁট গুণে রুূপান্তরত হওয়ার 
কে । এরস্টটল বলেছিলেন, বাস্তবে যে ব্যাস্ত আছেন সেই তুলনায় বাঁজের 
মধ্যে তাঁর থাকবার সন্তাবনন আগে থেকেই আছে । সময়ের দিক থেকে বহু 
পূর্ববত জিনিসের মধ্যে বর্তমানেরটি গড়ে ওঠে । সম্ভাবনা ও সত্তার এক্যের 
ওপর জোর 'দিতে গিয়ে আমাদের মনে রাখা উচিত তাদের মধ্যেকার পার্থক্যকে । 
মানুষের সমগ্রভাবে জগৎকে জানবার সম্ভাবনা থেকে জানবার সম্ভাবনা 
বাস্তবায়িত হওয়া মূলত পৃথক। 

নানা ধরনের সন্তাবনা আছে। সম্ভাবনা পাবিক অথবা স্বতন্ত্র হ'তে পারে। 
একটা সার্বিক সম্ভাবনা স্বতন্ত্র বস্তু ও ঘটনাবলীর সাধারণ 'দিকগুলোর 
পুববিস্থাকে প্রকাশ করেঃ আর স্বতন্ত্র সম্ভাবনা প্রকাশ করে তাদের পৃথক পৃথক 
দিক ও বোঁশিষ্ট্যকে । একটি সার্বিক সম্ভাবনা সত্তার বিকাশের নিয়ম দ্বারা 
[নর্ধারত হয়, আর স্বতন্ত্র সম্ভাবনা এই সব সাধারণ নিয়মগ্রুলোর আস্তত্বের 
নির্দিষ্ট অবস্থা এবং কারের ওপর নভ'প করে | গ্রত্যেকাঁট স্বতন্ত্র সপ্ভাবনাই 
অনন্য। 

সন্তাবনাগ্‌লো হ'তে পারে প্রকৃত (মনত ) অথবা নিয়নমাফিক (বিমূর্ত )। 
আমরা একটা সম্ভাবনাকে প্রকৃত বলি যদি তা আলোচ্য বস্তুটির নীট 
বিকাশের মমণগত ঝোঁকটিকে প্রকাশ করে এবং যাঁদ এর বাস্তবায়নের আবশ্যক ৭য় 
পারস্থিতি বাস্তবে পাওয়া যায় । একটা 'নয়মমাফিক সম্ভাবনা বস্তুটির বিকাশের 
বাহ্যিক ঝোঁকগুলোকে প্রকাশ করে, যেখানে বাস্তবে এর পূরণের আবশ্যকাঁয় 
অবস্থার আস্তত্ব নেই । কেবলমাত্র এর পক্ষে নিয়মমাফিক যুত্ত হাঁজর করা 
যায়। “এটা সম্ভব যে আজ রাতে চাঁদ পৃথিবীর ওপর পড়বে, কারণ চাঁদ হল 
পৃথিবী থেকে 'াচ্ছন্ন একটি বস্তুসত্তা এবং তাই এর ওপর পড়তে পারে, যেমন 


হবাী ডায়ালেকটিকসন্এর মৌলিক প্রভার ১৬৯ 


শুন্যে উৎক্ষিপ্ত একটি পাথর পড়ে ; এটা সম্ভব বে তুকাঁর সুলতান পোপ হবে, 
কারণ তিনিও একজন মানুষ এবং খন্টেধর্মে দীক্ষিত হ'তে পারেন ও ক্যাথথালক 
পুরোহিত হ'তে পারেন ইত্যাছি |” 

নিয়মমাফিক সম্ভাবনা বস্তুগত নিয়মের বিরোধী নয় । এই অর্থে এটি 
অসভ্ভব থেকে মূলত পৃথক, অর্থাৎ নীতিগতভাবে যা কোন অবস্থাতেই বাস্তবায়িত 
হবে না। উদ্বাহরণস্বরূপঃ কেউ নিরম্তর গাতিসম্পন্ন যম্ত তৈরি করতে পারে না 
কারণ এটা শান্তর নিত্যতাবাদ্ধের নিয়মবিরোধশী । তত্বগত ও ব্যবহারিক 
উভয় কাজকর্মে অসম্ভব থেকে সম্ভাবনাকে পৃথক করতে পারার ক্ষমতা খুবই 
গুরুত্বপূর্ণ | 

একটা 'নিয়মমাফিক সম্ভাবনাকে অন্য সকল সম্ভাবনা থেকে বিমর্ত 
সম্ভাবনা বলেই গণ্য করা যেতে পারে । যে-কোন পারমাণের নিয়মমাফিক 
সম্ভাবনাই সততায় পাঁরণত হয় না। উদ্বাহরণস্বরূপ, বুজেয়া তত্বজ্ঞরা জোর 
দ্বিয়ে বলেন যে; পঠাজবা্ী অবস্থায় যেকোন গরীব মানুষ লক্ষপাত হতে 
পারে। কিন্তু এটা নিয়মমাফিক সম্ভাবনা । কারণ লক্ষ লক্ষ গরীব মানুষ 
প্ররীব মানুবই থেকে যায়, কয়েকজন লক্ষপতি হওয়ার আগেই গরীব মানুষ 
ভিখারীতে পাঁরণত হয় । প্রকৃত ও নিয়মমাফিক সন্ভাবনার মধ্যে পার্থক্যটা 
আপেক্ষিক । কতকগুলো বিশেষ পরিস্িতর জন্যে একটি সম্পূর্ণ প্রকৃত 
সম্ভাবনা বিনষ্ট হতে পারে অথবা 'বিষয়গতভাবে অপূর্ণ থাকতে পারে । আবার 
একটা নিয়মমাফিক সম্ভাবনা প্রকৃত সম্ভাবনায় পাঁরণত হতে পারে । উদ্বাহরণ- 
স্বর্প, মানুষের মহাকাশ ভ্রমণ এক সময় ছিল নিয়মমাফিক সম্ভাবনা কিন্তু এখন 
ভা প্রকৃত হয়েছে। ৃ 

আমরা পুবেই বলেছি, সন্ভাবনা কালের ক থেকে সত্তার পর্ববতাঁ। কিন্তু 
সত্তা পূর্ববত বিকাশের ফলে একই সঙ্গে পরবতরণ বিকাশের সনাচ্ছল। একটা 
সভার মধ্যেই সম্ভাবনা জাগ্রত হয় এবং নতুন সভায় পহ্ণতা পায়। 

যেমন একটি বস্তুর বিকাশের মধ্যে সুপ্ত ঝোঁকগ্দলি 'বিভিল্ন দ্বিককে প্রকাশ 
করে, সম্ভাবনাগুলিও সত্তার বৈশিষ্ট্াকে চিহ্নিত করে ভবিষ্যতের ঘৃ্টিকোণ 
থেকে। সমস্ত সম্ভাবনাই বাস্তবায়িত হওয়ার দিকে যায় এবং তার্দের একটা 
নির্দিষ্ট লক্ষ্য থাকে । কিন্তু ভবিষ্যতের অভিমৃখিতা এটা বোঝায় না, যেমন 
নিয়াতবাদীরা বলেন, যে-কোন প্রক্রিয়ার শেষ পারণাত শুরু থেকেই 
পূর্বানধারত এবং সম্পূর্ণ আনিবার্ধ । তাঁদের ঘৃষ্টিকোণের অর্থ হল, কোন 
প্রক্রিয়ার বিকাশের শেষ পাঁরণাঁত সত্তা হিসাবে হুণাকারে আগে থেকেই থাকে 
এবং সমগ্র 'বকাশের প্রক্রিয়া কেবলমাত্র বাইরের সহায়ক উপায় রূপে এর 
বাস্তবায়নের জন্যে কাজ করে। একদিকে, বা কিছু আছে তা সম্পর্ণরূপে 


১ জি. ভু. এফ: হেগ্েল, ওয়েকে* বি- ভি. ৬, বালিন, ১৮৪৭, এস ২৮৬। 


দর্শন--.১১. 


১৬২ মাকসবাদী-লেনিনবাদণী ঘশনের মল কথা 


অতশতের ছারা পূরবানধাঁরত এবং অন্যদিকে বাক্লিক বিদ্বন্বস্টিভাঙ্গর 
প্রবন্তাদের মতে সব কিছুই নিরধারত হয় ভবিষ্যতের দ্বারা । কিন্তু ষাঁছ শুরুতেই 
এক ধাক্কায় সমস্ত সম্ভাবনা সৃষ্টি করা হয়ে থাকে এবং কোন নতুন সগ্ভাবনা সৃষ্টি 
হবার সভ্ভাবনা না থেকে থাকে, তাহলে 'বিম্বের সকল সপ্ভাবনা ফুরিয়ে যেত। 
ডায়ালেকটিক বস্তুবা্ এই তথ্য থেকে অগ্রসর হয় যে বিকাশ পূর্ব থেকেই সণ্চিত 
সম্ভাবনার "প্রকাশ নয়, বরং সত্তার অবয়বের মধ্যে সষ্ভাবনাগুলিরই নিরন্তর 
সৃষ্টিপ্রক্রিয়া ও নতুন সত্তায় তাদের রূপান্তরের ধারা । 

সম্ভাবনা ও সত্তার মধ্যেকার আস্তঃসম্পর্ক পরম্পরবিরোধী ও বহমুখী। 
প্রত্যেকটি মূর্ত সত্তা সাধারণত গুণগতভাবে নতুন ঘটনাবলী আবিভা্বের 
অসংখ্য সম্ভাবনাকে প্রকাশ করে । যেমন, যখন একটা সামাজিক বিপ্লব ঘটে তখন 
তা দ্ুট সন্ভাবনাকে প্রকাশ করে £ প্রগ্গাতশীল শান্তর বিজয় অথবা প্রাতক্রিয়ার 
জয় ॥। ইতিহাসে এমন অনেক ঘটনা ঘটেছে যখন প্রতিক্রিয়া তখনকার মতো 
জয়লাভ করেছে । কিন্তু শেষ পর্যন্ত কাল প্রগাঁতিশশল সগ্ভাবনাগ্‌লো রূপায়ণের 
পক্ষেই আনুকূল্য প্রদর্শন করেছে । 

জগ্গতে সব কিছুর মতই সন্ভাবনাগুলরও 'বকাশ আছে £ তাদের কিছু 
বৃদ্ধি পায়, অন্যেরা শুকিয়ে যায়। সম্ভাবনার সততায় রূপান্তরের জন্যে কতকগুলি 
অব্ার প্রয়োজন । 

প্রকৃতি ও সমাজের মধ্যেকার সন্ভাবনাগুলো পরিপূরণের মধ্যে গুরুত্বপূর্ণ 
পার্থক্য রয়েছে। প্রকাতিতে সন্তাবনার বাস্তবায়ন ঘটে মোটের ওপর স্বতঃস্ফূর্ত" 
ভাবে। কিস্তু মানব সমাজে তা নয়। ইতিহাস সৃষ্টি করে জনগণ । সুতরাং 
সমাজ-বিকাশে নিয়োজিত সন্ভাবনাগুলির বাস্তবায়ন প্রক্রিয়ার মধ্যে অনেকটাই 
নিভর করে তাদের ইচ্ছা, চেতনা ও উদ্যোগের উপর ।॥ সমাজতদ্বের আওতার 
মধ্যে সাম্যবাঘ গ্রঠনের সম্ভাবনাকে সততায় পাঁরণত করার সমস্ত আবশ্যকীর 
শর্তের আন্তত্ব রয়েছে । কিন্তু এই শর্তগুলো স্বতঃস্ফূর্তভাবে সাম্যবাথে নিয়ে 
যাবে না। সাম্যবাদী সমাজ গঠনের সন্ভাবনাগুলো কেবলমান্র সোভিয়েত 
শশল প্রচেষ্টার দ্বারাই পরিপ্‌রণ করা যেতে পারে। 


৬ আধেয় ও রূপ 


যেকোন বান্তব সত্তাই আধেয় ও রুপের এঁক্য । আধেয় নিজে নিজেই জগতে 
থাকতে পারে না, এর চাই কোন এক ধরনের রূপ বা আধার। 

আধেয় বলতে বোঝায় কোন বিষল্ের মধ্যেকার সমস্ত উপাদান, তার 
ধনগ্যালর একা, "অভ্যন্তরীণ প্রক্রিয়াগ্ঘলি, সংযোগসমহ, বিরোধগ্যলি এবং 


বস্তুবাদ্ধী ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রত্যয় ১৬৩ 


'বিকাশের প্রবণতাসমূুহকে । উদাহরণস্বরূপ» কোন জীবের আধেয় শুধু তার 
অঙ্গসমূহের সমন্টি নয়, অধিকন্তু তা এর একটি 'নার্ঘষ্ট রূপের মধ্যে জীবনকিয়ার 
সমগ্র যথাযথ প্রক্রিয়া । 


র)প বলতে বোঝায় আধেয়র বহিমর্থা প্রকাশ-ভঙ্গ, আধেয়ের উপাদ্ান- 


গুলির আপোক্ষিকভাবে চ্ছায়ী মূর্ত সংযোগগলি, তাদের মিথস্কিয়া, আধেয়র 
বিশেষরূপ (৮০) এবং কাঠামো । 


রূপ ও আধেয় কোন বস্তুর গঠন বৈশিষ্ট্যগ্ীলর মধ্যে এক ধরনের সম্পর্ক 
ল্থাপন করে, যা শুধু পৃথকই নয়, আঁধিকন্তু পরস্পরাবরোধাী। উপরম্তু, রূপ ও 
আধেয়তে কোন বস্তুর পৃথক আস্তত্ব থাকে শুধু তাদের আঁবচ্ছেদ্য এঁক্যের 
মধ্যে, এবং তাদের এক্য থাকে শুধু অভ্যন্তরীণভাবে বিভন্ত কোনো কিছু 
হিসেবে । 


রূপ ও আধেয়র মধ্যে কোনো অলঙ্ঘ্য ব্যবধান নেই। এরা একে অপরের 
মধ্যে সঞ্চারিত হয় । যেমন, চিন্তা বিষয়গত বাস্তবতার একটি ভাবগত 
প্রতিবিদ্ব এবং একই সঙ্গে এটা প্রত্যক্ষণ প্রক্রিয়াগলির আধেয় সদ্টি করে। 
প্রত্যেকাঁট বিশেষ ক্তুতে রূপ ও আধেয় অবিচ্ছেদ্য । রূপ একটা বাইরের 
দিছু নয়, যাকে আধেয়র ওপর চাঁপয়ে দেওয়া হয়। উদ্াহরণস্বর্প+ কোনো 
তরল পদার্থকে ভারহশন অবন্থায় থাকতে 'দিলে একটা গোলাকার রূপ ধারণ 
করে। অত্যন্ত চমৎকার একটা ভাব কোনো শিস্প সৃষ্টি করতে পারে নাঃ যদি 
তা সুসঙ্গত শোপ্পক রূপ ও শিস্পিত ভাবমার্তিতে সাজানো না হয়। “ইলিয়াড 
সম্বন্ধে এটা বলা ধায় যে এর আধেয় হ'ল ট্রোজান যুদ্ধ বা আরও স্ুনার্দিষ্ট- 
ভাবে, এঁকিলসের ক্রোধ ; এটা অনেক কিছুই আমাদের বলে কিন্তু তা 
সামান্যই, কারণ এর আধেয় যে-কাব্যিক রূপের মধ্যে দিয়ে প্রকাশ পেয়েছে, 
তার ফলেই হীলয়াড হয়ে উঠতে পেরেছে ।”১ 


রুপ অন্তজ্গৎ ও বহির্জগতের এঁক্য। আধেয়র উপাদ্বানগ্যাঁলর 
সংযোগের মাধাম হিসেবে রূপ একটা ভেতরের কিছু । এটা বিষয়ের একটা 
কাঠামো গড়ে তোলে এবং তা যেন আধেয়র একটি উপাদ্ধান। একটি 
আধেয়র সঙ্গে অন্য আধেয়র সংযোগ হিসেবে রূপ একটা বাহ্যক। তাই 
একটি শিষ্পকর্মের ভেতরের রূপ হ'ল প্রধানতঃ রচনার বিষয়বস্তু, শিল্পগত 
রূপকম্প এবং যে ভাবগদুলি নিয়ে এর আধেয় গঠিত, তার মধ্যেকার সংযোগ ।, 


বহিরঙ্গ হ'ল সেই 1শল্পকমণটর হী'্দুয়গ্রাহয প্রত্যক্ষ রুপ, এর বাইরের উপস্থাপনা । 
“রূপ ও আধেয়র বিরোধকে বিচার করতে হ'লে আমার্দের ভোলা উচিত 


১ জি. ডত্র, এফ, হেগেল, ওয়ের্কে, বি ডি. ৬, এস, ২৬৫ । 


১৬৪ মার্কসবাঘী-লোনিনবাদশ দর্শনের মূল কথা 


নয়ষে আধেয় নিরাকার নয় এবং রূপ যুগপংভাবে আধেয়র মধ্যেই নিহিত 
এবং এর বাইরেও বটে ।'১ 

রূপ তার বিম্বজনীনতার মান্রা অনুযায়ী পৃথক । কোনো রূপ একটি 
স্বতশ্ত বন্তু, এক ধরনের বল্তু-সমন্টি বা অসংখ্য ব্তুর গঠন-মাধ্যম হতে পারে। 

রূপ ও আধেয়র সম্পকেরি সমস্যাটিকে 'বাভন্ন দার্শনিক সম্প্রদ্ধায় নানাভাবে 
বিচার করেছে । এরিস্টটলের মতে আধেয় ও রূপ শুরুতে অন্য-নিরপেক্ষ 
একটা কিছু হিসেবে থাকে এবং শুধু পরবতাঁকালেই যখন কিছু একটা গড়ে 
ওঠে, তখন তারা ঘনিষ্ঠ সংযোগে আবম্ধ হয় ॥ তাঁর মত অনুসারে আদি রূপ 
অথবা সকল রূপের রূপ হলো ঈশ্বর । 

সমকালীন বুজেয়া দর্শনে রূপ ও আধেয়র সম্পর্ককে সাধারণতঃ এই অর্থে 
বিকৃত করা হয়েছে যে, রূপ সেখানে আধেয় থেকে বিচ্ছিন্ন এবং চরম । 
এই রুপসর্বস্বতা শিস্পকে নিয়ে যায় শৈলাপ্রাধান্য ও 'বিমূর্ততার দিকে । 
এখানে রূপ হয়ে ওঠে স্বয়ংসম্পূর্ণ মূল্যের অধিকারী । 

যে রুপ-পর্বস্বতা রূপ ও রুপগত প্রয়োজনীয়তাকে প্রধান করে তোলে 
ডায়ালেকাটিক বস্তুবা্ঘ সে সমস্তর বিরোধী । একথা বলার অর্থ এই নয় যে 
রূপের তাৎপর্যকে আমরা খাটো করে দেখতে পারি। রূপ আধেয়র গঠনে ও 
বিকাশে গুরত্বপূর্ণ ভূমিকা নিয়ে থাকে। 

রূপ ও আধেয় এক ; রূপহীন কোন আধেয় এবং আধেয়হীন কোন রুপ 
থাকতে পারে না। আধেয় ও রুপের মধ্যে বিপরীতের এঁক্য সৃষ্টি হয় £ এন্দুটি 
এক ও অভিন্ন বিষয়ের দুটি ভিন্ন মেরু । আধেয় রূপের আবরণে 'আবৃত'-এর 
মধ্যেই তাদের আঁবচ্ছেদ্যরীক্য প্রকাশ পায় । 

আধেয় প্রাথামক উপাদান ;;যা সংগঠিত হয় তার উপরই গঠনের রূপ নিভব্র 
করে। কোন বাইরের শান্তর দ্বারা আধেয়র রূপারোপ ঘটেনা, এ নিজেই 
তার রূপ রচনা করে। রূপ ও আধেয়র মধ্যে একটা অভ্যন্তরীণ ঘ্বম্ 
রয়েছে 1€ এই ছন্ঘগুলের আবিভাব বিকাশ ও আঁতক্রমন বিপরীত শন্তির 
সংগ্রামের মাধ্যমে* বিকাশের একটি অন্যতম মৌল ও বিশ্বজনীন প্রকাশ । 
ডায্ালেকিকস এর উপাদানগ্লকে লিপিব্ঘ করে লেনিন লিখেছিলেন, 

“রুপের সঙ্গে আধেয়র বিরোধ এবং তার বিপরীত । রূপকে বিমুন্ত করে 
আধেয়র রূপাস্তর*"" ।”+ 

রুপে ও আধেঞ়র প্রত্যয়গীল বিকাশের ডায়ালেকটিকসকে অনুধাবনের জন্যে 
খুবই গুরুত্বপূর্ণ । যে রুপ আধেয়র সঙ্গে সামঙ্জস্যপন্ণ তা আধেয়র অগ্রগতি 
ঘটায় ও তাকে দ্ুুতগাতিসম্পন্ন করে তোলে । অবশ্য এমন একটা সময় আসে 


১ গ্রন্থ, এস. ২৬৪ । 
২ ভি, আই, লেনিন, কালেেড ওয়াকস, ৩৮শ খণ্ড, ২২২ পুঃ। 


বস্তুবাদী ডায়ালেকাটিকসস্এর মৌলিক প্রভার ১৬ 


যখন পারোনো রূপ পারবার্তত আধেয়র সঙ্গে সামজস্যহশন হয়ে পড়ে এবং 
পরবত বিকাশের প্রাতিবজ্ধক হিসেবে কাজ করতে থাকে । রূপ ও. আধেরর 
মধ্যে একটা সংঘর্য স্‌রু হয়, যার সমাধান হয় অচল রূপের ধ্বংসের মধ্যে এবং 
নতুন আধেয়র সঙ্গে সাম্জসাপর্্ণ নতুন রুপের আবিভাঁবে । এই নতুন রুপ 
আধেয়র ওপর সক্রিয় প্রভাব বিস্তার করে এবং এর 'বিকাশকে এগিয়ে নিয়ে যায়। 

রূপ ও আধেয়র এঁক্যের মধ্যে তাদের আপেক্ষিক স্বাধীনতা ও আধেয়র 
তুলনায় রূপের সক্রিয়তাকে আগে থেকেই ধরে নেওয়া হয়। রূপ আধেয়র 
'বিকাশের চাইতে কিছুটা পেছিয়ে থাকতে পারে--রূপের আপেক্ষিক স্বাধীনতা 
এই তথ্াটির মধ্যে প্রকাশ পায় । রূপের পাঁরবর্তন হলো বস্তুর অভান্তরীণ 
সংযোগগ্দলির পুনগ্ঠিন। সময়ের তালে এই প্রক্রিয়া ঘটে, এটা বাস্তবায়িত 
হয় দ্বদ্ছ ও সংঘর্ষের মাধ্যমে ; যেমন বোরিতামূলক সামাজিক অবদ্থায় এটা 
প্রতিক্রিয়াশীল শান্তর বিরুদ্ধে এবং পুরোনো ব্যবন্থার রক্ষাকতাঁদের বিরুদ্ধে 
সংগ্রামের সঙ্গে জড়িত । 

রূপ যখন আধেয়র চেয়ে পেছিয়ে থাকে তখন আর তাদের মধ্যে সামঞ্জস্য 
থাকে না। যেমন, উৎপাদন সম্পর্ক--যা একটা সমাজের উৎপানণ শন্তির দিক 
থেকে রুপ বিশেষ, সেটা একটা নির্দিষ্ট সামাজিক-আর্থনীতিক গঠনের 
[িকাশের উত্তরণপর্বে উৎপাদন শন্তির বিকাশের প্রবণতার সঙ্গে সামজজস্যপূর্ণ 
শকস্তু এঁ ব্যবস্থার পতনের কালে ( যেমন, সাম্রাজ্যবাদী স্তরের পশাজবাদ ) 
তারা এসব শন্তির পেছনে পড়ে থাকে এবং বিকাশের গাঁতিকে শ্লথ করে 
'দেয়। 

রূপ ও আধেয়র আপোক্ষিক স্বাধীনতা এই তথ্যের মধ্যে প্রকাশ পায় ষে এক 
ও অভিন্ন আধেয় বিভিন্ন রূপ নিতে পারে। সোভিয়েত ইউনিয়নে 
সমাজতাণ্িক সম্পাত্তর দুটি রূপ- রান্দ্রীয় সম্পাত্ত এবং সমবায়, যৌথ খামারের 
সম্প্তি। শ্রামিকশ্রেণীর একনায়কত্তবের রাষ্ট্রীয় রূপ সোভিয়েত ও জনগণতাশ্মিক 
শাসনক্ষমতা। সমাজতান্ত্রিক সংস্কৃতি প্রকাশ পায় নানা রকমের জাতীয় 
রূপে । কিন্তু এক অভিন্ন রূপের ভিন্ন ভিল্ল আধেয় থাকতে পারে £ যেমন পরি 
'্বশ্যমান ঘটনাবলশর পৃথক পংথক প্রাকৃতিক নিয়মগুলোকে একই স্মত্রে প্রকাশ 
করা যায়। 

যখন শ্রম সংগঠন উৎপান প্রক্রিয়া ও মনুষ্য শান্তর বন্টনের নিপুণ ব্যব- 
হারের মধ্যে দিয়ে কোনো প্রকপ্পের ধারা ও পরিণাঁত নির্ধারিত হয়--সেইসব 
বাস্তব কাজকমের ক্ষেত্রে আধেয় ও রুপের আন্তঃসম্পর্ক ও তাদের আপ্োক্ষির 
স্বাধীনতার উপলধ্ধি সবিশেষ গুরুত্বপূর্ণ | + 

অত্যাচারীর বিরদ্ধে শ্রমিকশ্রেণীর নিজস্ব সংগ্রামে নমনীয় আকারের 
সংগঠন, বা নান পারিস্থিতির সঙ্গে সামঞ্জস্যপূর্ণ হবে, তার উপর লেনিন খুব 
'জোর দিতেন । তিনি জোরের সঙ্গে বলেছেন যে প্রলেতারিয়েত ও তার পার্টি 


১৬৬ মাকরসবাদী-লেনিনবাদশ দর্শনের মূল কথা 


পরিচালিত সংগ্রামে শুধু পুরাতন এবং অকেজো ধরনের সংগঠনই প্রতিবন্ধক 
নয়, অপরিণত ও অস্থায়ণ ধরনের সংগঠনও প্রগতির বাধা হতে পারে । “অচল ও 
অপাঁরণত চরিত্রের রুপ আধেয়র আরও গুরুত্বপূর্ণ পদক্ষেপকে অসম্ভব করে 
তোলে ; এটা লজ্জাকর অচলায়তনের কারণ হয় এবং উদ্যমের অপচয় 
ঘটায় '*।৮১ 

বিপ্লবী সংগ্রামে নমনীয় রূপ বেছে নেওয়া এবং তাকে আরও বিশদ করে 
তোলা কমিউনিস্ট ও শ্রমিক দলগুির একট অন্যতম গুরত্বপূর্ণ কর্তব্য । 


৭ মন ও বাহারূপ 


মর্ম ও বাহ্যরূপ সংক্বান্ত প্রত্যয়গীল কোন ক্তুর সম্বদ্ধে আমাদের' 
উপলম্ধির বিভিন্ন দ্বিক, জ্ঞানের নানা স্তর এবং ভিন্ন ভিল্ন গভীরতাকে প্রকাশ 
করে। মানুষের জ্ঞান বিষয়ের বাহ্যরূপ থেকে তার অভ্যন্তরীণ গঠনের 'দ্বিকে 
অগ্রসর হয় । বাইরের ধর্মগূলি ও ম্থানিক বস্তু-সম্পর্ক 'নিধরিণ করার মধ্যে 
য়ে কোনো বিষয়ের জ্ঞান শুরু হয় । তাদের কার্য-কারণ সম্পর্ক এবং অন্যান্য 
গভীর নিয়মাধীন সংযোগ ও ধর্মগ্লি জানার মধ্যে দিয়ে মর্ম উদ্বাটিত হয় । 
জ্তঞান-বিকাশের নিয়ম এবং সামাজিক প্রয়োগের চাঁহদা মানুষকে বস্তুর মর্ম ও 
আমাদের কাছে তার প্রতীয়মান রুপের মধ্যে সুনির্দিষ্ট সীমারেখা টানতে 
বাধ্য করেছে। 

ভাববাদী দ্বা্শীনকরা কখনও কখনও এটা প্রকাশ করেন যে, একজন মানুষ 
যা মমগত বলে মনে করে সেটা তার স্বার্থের ওপর নিভরিশঈল । প্রয়োগবাী 
এফ. সি এস শিলার প্রশ্ন তুলেছেন আমরা কী করে জানব মানুষের স্বরূপ 
কণ ? ধর্মীবম্বাসীর কাছে এটা রয়েছে অমর আত্মার মধ্যে, চিকিৎসকের কাছে 
এটার আস্তিত্ব রয়েছে দেহে? রাঁধুনীর কাছে এই তথ্যটির মধ্যে যে মানুষের 
রয়েছে পাকচ্ছলী; ধোপানশর কাছে এই ঘটনায় ষে মানুষ অন্তবসি পরে। এই 
জন্যে শিলার সিদ্ধান্ত করেছেন যে মর্ম আসলে মনোগত । 

ডায়ালেকটিক বস্তুবা্দ এই সত্যটি মেনে নেয় ষে মর্ম ও বাহ্যরূপ দুটোই 
সকল 'জাঁনসের সার্বিক বিষয়গত বৈশিষ্ট্য । 

কোন বিষয়ের মর্ম জানা বলতে কী বোঝায়? এটা বলতে বোঝায় যে 
আমরা এর উৎপাত্বর কারণ' আস্ত্ত্বের নিয়ম, এর মধ্যেকার সহজাত অভ্যন্তরীণ 
দবন্ছ এবং বিকাশের প্রবণতা ও এর নিয়ামক ধর্মগলিকে উপলম্ধি করেছি। 

পণজবাদী পদ্ধতির উৎপাদনের মর্ম হ'ল উৎপাদনের উপায়ের ব্যন্তিগত 


১ ভি. আই লেপিন, কালেক্টেও ওয়ার্কন, ৭ম খণ্ড, ৩৭৭ পৃঃ 


বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রতায় ১৬৭ 


মালিকানা অথবা উৎপাদনের যম্বপাতি থেকে সরাসরি উৎপার্ক--শ্রামকদের 
বিচ্ছিতবতা । পর্জবাদের এই মর্ম প্রকাশ "পায় মানুষের শোষণের মধ্যে, 
বান্তিগত সম্পাত্তর মতাদর্শের মধ্যে । সমাজতন্তের মর্ম হ'ল উৎপাদনের 
উপায়গুলির সামাজিক মালিকানা, মানব-শোষণের অনাস্তত্ব নিরম্তর 
উৎপাদনের বিকাশ ও উৎকর্ষ সাধনের মাধ্যমে শ্রমিকশ্রেণীর ক্রমবর্ধমান 
চাহিদার পূর্ণতর তৃপ্ত, সমাজ বিকাশের পাঁরকম্পনা এবং জনগণের সামাজিক, 
রাজনোতিক ও মতাদশগত এঁক্য ৷ 

কোন প্রক্রিয়ার মর্ম পযয়িক্রমে উদ্ঘাটিত হয়। আমাদের চিস্তা শুধু 
বহিরঙ্গ থেকে মর্মের 'দিকেই অগ্রসর হয় না, অগভীর থেকে আরও গভশরতার 
দিকেও যায়। “মানব চিন্তার গাঁতি আঁনঃশেষ ধারায় বাহরঙ্গ থেকে মর্মের 
গভখরে পেশছয়, যেন প্রথম পধাঁয়ের মর্ম দ্বিতীয় পর্যায়ে এবং এই রকম 
জন্তহীন ধারায় |”, 

মর্ম সংক্রান্ত প্রত্যয়টি এমন একটি সত্তাকে প্রকাশ করেঃ তা যেন একটি বস্তুর 
“বাঁনিয়া্* যার আধেয়র মধ্যে 'কিছু একটা স্থায়খ, মৌলিক উপাদান 'বিদ্বামান। 
মর্ম, হল কিছ; সংগঠিত করার সূত্রঃ কোন বস্তুর মৌলিক বৈশিষ্ট্য এবং দিক 
গুলির মধ্যেকার সংযোগসমহের সম্ধি বিদ্দু। 

সার্বিক প্রত্যয়টি মর্ম প্রত্যয়টির সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে যুস্ত। যা একটি বিশেষ 
শ্রেণীর বস্ডুসমূহের মর্মকে গঠন করে, তাই তাদের সার্বকতা। বস্তুর মধ্যে 
বা গুরত্বপূর্ণ ও 'নিধরিক (অপারহার্য) তাই মর্ম। যখন আমরা মর্ম সম্বম্ধে বাল 
গ্খন আমার মনে এমন একটা কিছু থাকে যা নিয়ম অনুসারে অগ্রসর হয় £ 
"*-*নিয়ম ও মর্ম একই ধরনের কিংবা একই মাত্রার প্রতায় ( একই পায়ের ) 
এটা পারঘশ্যমান ঘটনাবলী ও জগৎ সম্বম্ধে মান্‌ষের জ্ঞানের গভাীরতাকে 
প্রকাশ করে'*”২ উদ্ধাহরণস্বরুপ? মেণ্ডেলিয়েভের মৌলিক পদ্বার্থের আবর্তন 
প্রণালীর নিয়ম কোন পদার্থের পারমাণবিক ওজন ও তার রাসায়ানক ধর্মের 
মমণগত অভ্যন্তরীণ সংযোগগ্যীলকে উদ্ঘাটিত করেছে । 

ভবে মর্ম ও নিয়ম কিন্তু আভন্ন নয় ॥ মর্ম ব্যাপক ও বিচিত্র । উদ্বাহরণ- 
স্বরূপ, প্রাণের মর্ম কেবল একটি মাত্র নিয়মের মধ্যে নেই বরং তা রয়েছে বু 
[নরমের জটিল জালের মধ্যে । কোন বস্তুর মর্মের বর্ণনা দিতে গেলে আনরা 
মর্মের কাছাকাছি 'নম্নোস্ত প্রতায়ের ব্যবহার কারি কিন্তু সেগুলি এর সঙ্গে আভিন্ন 
নয £ বহুর মধ্যে স্বতম্্, ঘ্বতন্বের মধ্যে সার্বিক, পাঁরব্তন্শীলঘের মধ্যে জিত, 
'অভ্যন্তরীণ, নিয়ম-নিয়শ্রিত। 

বাহ্যরূপ কি? বাহ্যর্প হ'ল মর্মের বাহম:খী আভিব্যন্তি, তার প্রকাশের 


১. ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেভ গরারকস, ৩৮শ খণ্ড, ২৫৩ পঃ। 
২ ভি. আই. লেনিন, কালেইেড ওয় কদ, ২৮শ খণ্ড, ১৫২ পূঃ । 


১৬৮ মাকসবাদীশলোনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


রূপ। মর্ম মানুষের কাছে গুহায়িতত আর বাহার্ুপ বচ্তুর বাহরঙ্গ। 
অস্তনিখহত কোনো কিছ রূপে মর্মকে বস্তুর বাহ্যিক ও পাঁরবর্তনশাীল 'দ্বিক- 
গুলির বিপরণত হিসেবে দেখানো হয় । যখন আমরা বাঁহাক র্‌পকে একটা কিছু 
বাইরের এবং মর্মকে একটা কিছু আভ্যন্তরীণ বলে মনে কারি, তখন আমাদের 
মনে দেশিক কোন সম্পর্ক বিরাজ করে না, বরং খোদ বস্তুঁটির বৈশিষ্ট্যসচক 
অন্তরঙ্গ ও বহিরঙ্গের বিষয়গত তাৎপর্যে'র কথাই মনে হয় ॥ বাহ্যিক রূপের মধ্যে 
বা প্রকাশ, সেই মম ছাড়া বাহ্য রূপ অসম্ভব | “এখানেও আমরা একটি উত্তরণ, 
একটি প্রবাহ থেকে আর একটি প্রবাহ দোঁখ ঃ মর্ম প্রকাশ পায়। বাহ্যর্‌প হ'ল 
মমণ্গত।”৯ কার্যত মর্মে এমন কিছুই নেই যা কোন না কোনভাবে 
বাহারুপে প্রকাশ পায় না। কিন্তু বাহ্যরূপ মেরি চাইতে বেশি বৌচন্রময় । 
এই কারণেই যে, এটা আঁধিকতর স্বাতন্ত্যমশ্ডিত, বাহ্যিক অবস্থার অনন্য সমস্টির 
সঙ্গে জাঁড়ত। বাহ্যিক রূপের মধ্যে সারমমণট অসাগাত্মক ও আকস্মিকতার 
সঙ্গে সংযোজত।। 

মর্ম ব্যাপক ঘটনা ও পৃথক পৃথক ঘটনাবল? উভয় ক্ষেত্রেই প্রকাশ পার । 
কতকগুলি ঘটনার মধ্যে মর্মের প্রকাশ ঘটে সম্পূর্ণ ও “স্বচ্ছভাবে' আর 
অন্যান্য ক্ষেত্রে এটা আবরণে ঢাকা । লেনিন নদীর ধূরম্ত প্রবাহকে 'বৈছে 
নিয়েছিলেন মর্ম ও বাহ্যরূপের আন্তঃসংযোগকে বিশদভাবে বোঝানোর 
জন্যে 8 “" অসার, আপাত, বহিরঙ্গ ঘন ঘন অদৃশ্য হয়ঃ মর্মের মতো তেমন 
“্বঢ়ভাবে' আঁকড়ে থাকে না, "দঢবদ্ধ নয়" । £7%4/১ [ সদৃশ কিছ? ] £ নদীর 
গাঁতির মত--ওপরে ফেনা এবং নীচে গভণর স্রোত। এমনকি ফেনাও মর্মের 
প্রকাশ 1২ 

মর্ম ও বাহ্যর্‌প পরম্পর সম্পকর্ষন্ত প্রত্যয় । এর একটি অপরটির মাধ্যমে 
'চাহৃত হয় । মম" সামান্য লক্ষণ বিশিষ্ট, আর বাহ্যিক রুপ স্বতন্ত্র, মর্মের 
একটিমাত্র উপাদানের প্রকাশক । মর্ম নিগ্‌ড় এবং সহজাত, বাহক রুপ হল 
বাহরঙ্গ, কিন্তু সমঞ্ধ ও বৈচিত্র্যময় ; মর্ম সুশ্ছিত ও অপরিহা কিন্তু বাহ্যরপ 
আরও অচিরম্ছায়ী, পাঁরবর্তনশীল ও আকস্মিক। 

সার ও অসারের মধ্যে পার্থক্য চুড়ান্ত নয়, আপোক্ষিক । যেমন, একসমর 
এটা মনে করা হত যে রাসায়নিক মৌল পদার্থের অপাঁরহার্য ধর্ম হল এর 
পারমাণবিক ওজন । পরে এই অপারিহার্য ধর্মীট পারমাণাঁধিক কেন্দ্রকের আধান 
লে পারগাঁণত হল। অবশ্য পারমাণাঁবক ওজন ধর্মটিও অপারহার্য হয়েই 
রইল। প্রাথামক ধারণার ক্ষেত্রে এটা এখনও অপারিহার্য, অগভীর স্তরেও এটা 
সঠিক। পারমাণাবক কেন্দ্রকের আধানের ( ০8786 ) ভিতিতে একে আরও 
ব্যাখ্যা করা হয়েছে। 

১ ভি. আই. লেনিনৃ, কালেক্টেড ওয়াক স, ৬৮শ খণ্ড, ২৪৩ পৃ । 

২ ভি, আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়াক ন. ৩৮শ খণ্ড, ১৩০ পৃঃ । 


বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস-এর মৌলিক প্রত্যয় ১৬৯ 


[বিচিন্ন বাহরঙ্গের মধ্যে ছিয়ে মর্ম প্রকাশ পায় । আবার, মর্ম শুধু নিজেকে 
প্রকাশই করে না, অধিকস্তু এইসব বহিরঙ্গের মধ্যে আত্মগোপন করে থাকে । যখন 
আমরা কোন বস্তু বা ইন্দিযগ্রাহ্য জ্ঞান-লাভের প্রক্রিয়ার মধ্যে থাকি, তখন সময় 
সময় আমাদের মনে হয় ষে ওগুলো বাস্তবে যা, আসলে তা নয়। এই আপাত 
উপলব্ধি আমাদের চেতনাজাত নয়। এর সূষ্টি হয় পর্যবেক্ষণের বাস্তব অবস্থার 
প্রকৃত সম্পর্কগুলি ছারা আমাদের প্রভাবান্বিত হওয়ার ফলে। যারা মনে 
করেছিলেন যে সূর্য পৃথবীর চারদিকে পরিক্রমা করছে, তাঁরা আসল জিনিসের 
বদলে আপাতর্‌পকে গ্রহণ করেছিলেন । পধঁজবার্দের আওতায় শ্রীমকের মজুরি 
তার সমস্ত কাজের মজুরি বলে প্রতীত হয়, কিস্তু বাস্তবে তার কাজের একটা 
অংশের জন্যে বেতন দেওয়া হয় মাত্র । বাকিটা পরধীজপাঁতরা বিনামূল্যে বাড়াত 
মূল্য হিসেবে আত্মসাৎ করে, এটাই তাদের মুনাফার উৎস। 

তাই কোন ঘটনা সম্বন্ধে সঠিক উপলব্ধির জন্যে, তার মূলে পেশছতে হলে 
আমাদের অবশাই প্রত্যক্ষ পর্যবেক্ষণের সাক্ষ্যগূলিকে খটয়ে পরাক্ষা করতে 
হবে এবং আপাত ও প্রকৃত, ভাসাভাসা ও অপরিহার্যতার মধ্যে পরিচ্কার 
পার্থক্য করতে হবে । 

বন্তুর মর্ম উপলব্ধি করা বিজ্ঞানের মৌলিক কর্তব্য । মার্কস 'লিখেছিলেন 
যে, বাঁ মর্ম ও বাহ্যরূপ সরাসাঁর মিলে যেতো তাহলে কোনো বিজ্ঞানের আর 
প্রয়োজন থাকত না। বিজ্ঞানের ইতিহাসে দেখা যায় যে 'বাঁভন্ন রুপের মধ্যে 
মর্ম প্রকাশ পায়, তাদের বিচার-বিশ্লেষণ ছাড়া জ্ঞানলাভ সম্ভব হয় না। 
আবার এই সকল ভিন্ন ভিন্ন রূপের শভভিমিলে”? ও তার্দের মর্মে প্রবেশ না 
করে এদের সঠিকভাবে বোঝা যায় না। 


সপ্তম অধ্যায় 


মানব-জ্ঞানের প্রকৃতি 


মানুষ ও তার পাঁরবেশের সঙ্গে জ্ঞানের সম্পর্ককী? কিকি নিয়মের 
দ্বারা আমাদের জ্ঞানের বিকাশ ঘটে? বিষয়গত সত্য জ্ঞান সম্ভব কিআর, 
যাঁদ তা সম্ভব হয় তাহলে কীভাবে আমরা তাকে পেতে পার? জ্ঞানের মধ্যে 
কী কী উপাদান বা বিষয় বর্তমান 2 কী রূপে ও কোন পদ্ধাতিতে তাকে আয়ত্ত 
করা যায়? সত্য জ্ঞানের মাপকাঠি কী? এইগূলি ও অন্যান্য দার্শনিক প্রশ্ন 
দর্শনের জ্ঞানতত্ব বা এপিসটিমলজি-তে১ বিচার করা হয় । 


১ বস্তবাদী ডায়ালেকটিকস মাক পবাদ-লেনিনবাদের জ্ঞানতত্ব 


জ্ঞানতত্বের তত্বটি খোদ দর্শনের সঙ্গেই জন্ম নিয়েছিল। গ্রীক দর্শনে 
জ্ঞানের প্রকৃতির বিশ্লেষণ শুরু হয়েছিল ডেমোক্রিটাস, প্লে, এরিস্টটল, 
এীপকিউরাসপন্থী, সংশয়বাদদী ও ন্টোইকর্দের (স্খ-্দুঃখে নির্বিকার ) সঙ্গে 
সঙ্গে। আধূনিককালে এ'দের অনুসরণ করেছেন বেকন, দেকার্ত লক, 
স্পীনোজা, 'লিবনিজ, কান্ট, দীদারো, হেলভিটিয়াস, হেগেল, ফয়ারবাখ, 
হার্জেন, চের্নিশেভাঙ্কি ও অন্যান্য দার্শনিকগণ--যাঁরা এই ক্ষেত্রে গুরত্বপূর্ণ 
অবদান রেখেছেন । 

জ্ঞানের সমস্যা মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনে কেন্দ্রীয় চ্ছান অধিকার করে 
আছে। ডায়ালেকটিক বন্তুবা সেই সব সম্প্রদায়ের চিন্তাধারার দেউলিয়াপনাকে 
উদ্বঘাটিত করেছে যাঁরা সত্তার বিষয়গত জ্ঞানলাভে মানুষের সামর্থযকে অস্বীকার 
করেন ( এটা অজ্ঞাবাদ বলে পরিচিত )। 

অজ্ঞাবাদীদের ধ্যানধারণা প্রাচীন গ্রীসের এই সংশয়বাদের ( পীরহো 
কানিয়েডেস ও এনেসিডেমাস) মধো অস্পন্টভাবে দেখতে পাওয়া যায় £ 
বাহ্যসত্তা থেকে জ্ঞানের 'বাচ্ছ্নতা, বাহযজগতের আস্তিত্ব সম্বশ্ধে সংশয় বৃদ্ধি 


১ এপিস্টিমলজি পদটি এপিস্টেমি-স্তান এবং লগস--তত্ব বা মতবাদ--এই ছুটি শরীক শব্দ 
থেকে মিষ্পন্ন হয়েছে! 


মানব-জ্ঞানের প্রকীতি ১৭১. 


পেয়ে খোদ বস্তুর আস্তত্বেরই অস্থাকাতি, ইত্যাদি। অজ্ঞাবাছের তত্বগত 'ভাতি 
রচনা করেছিলেন অভ্টাদ্শ শতাম্্ীর ইংরেজ দার্শীনক হিউম । 'তাঁন এই মত 
পোষণ করতেন যে সমস্ত জ্ঞানের সারমর্ম অ-্ভ্ান। “প্রাকৃতিক ধরনের সবচেয়ে 
[নখনত দর্শন শুধু আমাদের অজ্ঞতাকে আর একটু দীঘয়িত করে মাঘ £ যেমন, 
নৈতিক বা পরাবিদ্যা সংক্কান্ত নিখত দর্শন এর বৃহত্তর অংশকে আবিচ্কার 
করতে সাহাবা করে । তাই মান্‌ষের অণ্ধতা ও দুর্বলতার পর্যবেক্ষণ দর্শনেরই 
ফল... ।”* হিউম ব্যবহারিক কর্মের ভিত্তিস্বর্‌প বিশ্বাস ও অভ্যাসের শান্তিকে 
জ্ঞানের বিকষ্প 'হিসেবে দাঁড় কারয়েছেন । 

কাশ্টবা্৭ হল অজ্ঞাবার্দের অপর একটি সংস্করণ । কাণ্ট জ্ঞান প্রক্রিয়ার 
বিস্তারিত বিশ্লেষণ ও পৃথক উপাদ্ানগুি 'লিপিবদ্ধ করেছেন £ ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি, 
যান্ত। এই বিশ্লেষণ জ্ঞানতত্বে একটা গরত্বপূর্ণ অবদ্ধান। কিন্তু তাঁর তাত্িক 
যুত্তি-ধারা ও সাধারণ নিঘ্ধাস্তগূলি ভ্রমাত্মক। কাস্ট জ্ঞান-জগতের জাঁটল ও 
বরোধাত্মক প্রকীতকে উদঘাঁটিত করেছিলেন, “যার মধ্যে ওগুলো (জানিসগ্ীল) 
অন্তর্নিহিত আছে, তার সদ্বন্ধে আমরা কিছুই জানি না, “আমরা কেবল জানি 
তাদের বাহ্যিক রূপকে, অর্থাৎ আমাদের হীন্দ্রীয়ের উপরেশক্রয়াশশল হয়ে যে 
ধারণা তারা আমাদের মধ্যে জাগিয়ে তোলে তাদেরই আমরা জানি 1”, 

কাস্ট একথা ঠিকই বলেছেন যে জ্ঞান শুরু হয় অভিজ্ঞতা ও সংবেদনের 
সঙ্গে সঙ্গে। কিন্তু তাঁর মতে অভিজ্ঞতা, বস্তুজগং যেমনটি নিজের মধ্যে আছে 
তার সংস্পর্শে আনার পাঁরবর্তে তার থেকে বিচ্ছিন্ন করে দেয় ; কারণ কাস্ট 
চেতনার মধ্যে একটা ব্যতিরেকী প:বজ্ঞানেব (৪ 70:1011) আস্তিত্ব ধরে 
[নয়েছেন অর্থাৎ সংবেন ও বুদ্ধর একটা ধরণ যা আভিজ্ঞতা নিরপেক্ষ এবং' 
আগে থেকেই আছে । কাণ্টের মতে আভন্ঞরতা ও এসব বাতিরেকী পর্বজ্ঞান 
থেকেই জ্ঞানের শৃষ্ট হয়। আভজ্ঞতা ব্যাতিরেকী পুর্বজ্ঞানবাদ তাঁকে এক 
অনিক্কমণীয় অজ্ঞাবাদে নিয়ে গেছে । 

যখন আমরা উনবিংশ ও বিংশ শতাব্দীর দর্শনে আসি তখনও অজ্ঞাবাদের 
অবসান ঘটে 'নি। এটা বুজেয়া দর্শনের বিভিন্ন সম্প্রদায়, বিশেষতঃ প্রত্যক্ষ- 
বাদীরা এবং মাখ্‌্বাদের মতো প্রত্যক্ষবাথ ও প্রয়োগবাদের সঙ্গে য্ত দর্শন 
এটাকে গ্রহণ করেছে । সমকালশন বুজেয়া দর্শন অন্ঞাবাদের সিদ্ধাস্তসন্্ে 
“মৌলিক” কিছুই দেয় নি ; সেখানে কাণ্ট ও হিউমের চবি'ত-চর্বন চলছে এবং 
প্রায়ই দর্শনে সবাধ্যাীনক চিন্তা হিসেবে এই ঘুয়ের সংমিশ্রণ ঘটছে । 


১ ডেভিড হিউম, আযান এনকোয়ারী কনসানিং হিউম্যান টিহিযাছি। ফেলিক্সা মেইনার, 
লিপ.জিগন. ১৯১৩. ২৯ পৃঃ । 


২ আই, কান্ট, প্রোলেগোমেন! ভু এইনার জেডেন কুনফ.টিজেন মেটাফিজিক. ডাই কলস 
ওয়েসেমহ্তাফট ওয়ার্ড আউফটি টেন কোনেন: লিপজিগ. ১৯১৩, ৪৩ পুঃ। 


১৭২ মারকসবাদী-লেনিনবান্ধী ঘর্শনের মূল কথা 


দর্শনের মৌলিক ধারা--বস্তুবা্দ ও ভাববাদকে অজ্ঞাবাদ ক চোখে দেখে ? 
'ঞটা ধরে নিলে আতিসরলীকরণ করা হবে যে সমস্ত ভাববাদ্দী দ্বার্শীনকই 
অজ্ঞাবাদী । দেকার্ত। লিবনিজ, হেগেল এবং আরও অনেকে অজ্ঞাবা্দী 
ছিলেন না। এঙ্গেলস বলেছেন--'“ভাববাদী দৃষ্টিকোণ থেকে যতটা সম্ভব 
ছিল” হেগেল অজ্ঞাবাদকে পরাস্ত করেছিলেন । কিন্তু ভাববাদীরা অক্ঞাবাদ্কে 
সামঞ্জস্যহীনভাবে সমালোচনা করে, তার সঙ্গে আপসরফা করে এবং জ্ঞানতত্বের 
অনেক মৌলিক প্রশ্ন আলেচনা করতে গিয়ে অন্ঞাবাদের 'দিকেই ঝকে পড়ে । 
অন্যাদকে প্রত্যেকটি অজ্ঞাবাদ্দীই ভাববাদের সঙ্গাতিপূর্ণ ও দঢ়চিত্ত প্রবস্তা নয় । 
প্রায়ই তারা বস্তুবার্দ ও ভাববাদের মধোকার সংগ্রামে একটা মাঝামাঝি আপস- 
মূলক অবস্থান নেওয়ার চেস্টা করে। লেনিন লিখেছেন, বল্তুবাদীদের কাছে 
“বাস্তবভাবে স্বীকৃত” হল বহিজগং* আমাদের সংবেদন যার প্রাতরূপ । 
ভাববাদীদের কাছে “বাস্তবভাবে স্বীকৃত” হল সংবেদন এবং বহির্জগৎ ঘোষিত 
'হুল “সংবেঘনের জট' বলে। অজ্ঞাবার্দীদ্বের কাছে হল বহির্জগৎ সংবেদনই 
প্রত্যক্ষভাবে স্বীকৃত” 'কিস্তু অজ্ঞাবাদ্দীরা বস্তুবা্দীদের স্বীকৃত বহির্জগতের 
বাস্তবতা অথবা ভাববাদীদের জগৎকে সংবেদন হিসেবে স্বীকীতি, এর কোনটার 
-ধ্বারেই যায় না।২ পু 

যখন অজ্ঞাবাদ দশনের মে'লিক প্রশ্নের দ্বিতীয় অংশটি সমাধান করতে 
[গিয়ে আমাদের সংবেদন, প্রত্যক্ষণ ও প্রত্যয়গ্ীলকে বিষয়গত বাস্তবতা থেকে 
বিচ্ছিন্ন করে, তখন তত্বগত জ্ঞানের ধারণা হিসেবে তা হয়ে দাঁড়ায় ভাববাদ । 
এটা ঠিক যে যারাই নিজেদের অজ্ঞাবাদশী বলেন তাঁরা সবাই এক নন। ইংরেজ 
বৈজ্ঞানিক টমাস হাকসলির মতো কয়েকজন প্রকীত বিজ্ঞানী ১৯শ শতাঙ্দীতে 
'“অজ্ঞাবা” পর্ঘটির সুচনা করেন, তাঁরা দ।শ"ীনক অজ্ঞাবাদের অবন্থান না নিয়েই 
নিজেদ্ধের অজ্ঞাবাদী বলে ঘোষণা করেছিলেন । বূজেয়া সমাজের পাঁরবেশে 
“অজ্ঞাবাদ” পদ্ঘট বৈজ্ঞানিক বস্তুবাদের ধেশ সুবিধাজনক ছদ্মবেশ । বৈজ্ঞানিক 
আ।বিত্কারের মশমা।তারন্ত সবাঁকছ;কেই তখন তাঁরা অজ্ঞ বলে ঘোষণা 
করতেন। তাঁদের মত মৃখ্যত ঈষ্বরের আস্তত্বাভত্তিক ধর্ম-বিশ্বাসের বিরোধা 
ছিল। 

ডায়ালেকটিকস ও আধাবিদ্যার প্রাতি অজ্ঞাবাদীদের মনোভাব জটিল । 
'মানবজ্ঞানের ডায়ালেকটিক প্রকীত সম্বন্ধে অজ্জাবাদীরা অনেক জশ্পনাকষ্পনা 
করেছিলেন । এটা সত্য যে মতাম্ধতাকে জয় করার জন্যে কিছ মাত্রায় সংশয়- 
বা ও সন্দেহে জ্ঞানের অগ্রগগাতর ক্ষেত্রে অপারহার্ধ । গ্রীকর্দের কাল থেকে 
সংশয়বাদের মধ্যে কিছুটা ডায়ালেকাটক উপাদান রয়েছে। সত্যের 'দ্ঘকে 


১ কার্ল মাকস ও এক্সেল, কালেক্টেড ওয়াক স; ওক খণ্ড, ৩৪৭ পৃঃ ॥ 
ই ভি. জাই. লেসিন,কালেকটেড ওয়াক ন. ১৪শ খণ্ড, ১১১-১২ পঃ। 


মানবন্জ্ঞানের প্রক্কাতি ১৩. 


জ্ঞানের অগ্রগতির বৌচিত্র্যঃ জটিলতা এবং বৈপরাত্যকে সংশয়বার্ীরা প্রায়ই 
উপলব্ধি করেছেন। কিন্তু অজ্ঞাবাদ জ্ঞানের গাঁতশীলতা ও আপেক্ষিকতাকেই 
চরম বলে মনে করেছে এবং এর সংশয়বা্থ একটা নেতিবাচক ঝোঁক অর্জন 
করেছে । অজ্ঞাবাদ্দীরা জ্ঞানের আপোঁক্ষিকতা ও হ্বাশ্দিকতার ওপর জোর দিয়ে 
শ্থিরনিশ্চয় হন এবং বস্তু জগতের 'নয়মের দ্বিকে আর অগ্রসর হতে চান না। 
বিষয়গত ডায়ালেকটিকস ( বস্তুর গাঁত ) থেকে আত্মগত ডায়ালেকাটিকসকে 
( জ্ঞানের গাতি ) পৃথক করে দেখাটাই হল অজ্ঞাবাী জ্ঞানতত্বের মৌলিক উৎস । 

অজ্ঞাবা্দের উৎপাত্তর সঙ্গে সঙ্গেই এর সমালোচনা সঙ্গতভাবেই করা 
হয়েছিল । এর প্রাতিহন্ীরা অনাতাবলম্বেই এর বন্তবযের অসঙ্গতি এবং এর 
চূড়ান্ত সিম্ধান্তের অযোন্তিকতা সম্বন্ধে বলতে থাকেন। কিন্তু এইসব 
সমালোচনায় সুদ যুক্তির পরিবর্তে প্রায়ই থাকতো চাতুর্য । জ্ঞানের অজ্ঞাবাী 
ধারণার উৎপাত্ত হয় জটিল প্রকৃতির প্রাতীবদ্বন, জ্ঞানার্জন প্রক্রিয়ার ঘাশ্বিক 
চরিত্র ও সত্য জ্ঞানের মানদণ্ড নির্ণয়ের সঙ্গে জাঁড়ত অসুবিধা থেকে। কিন্তু 
অজ্ঞাবাদ সমাজের কতকগুলি বিশেষ শ্রেণীর অবন্থান, তাদের 'বিন্বঘস্টিকেও 
প্রাতবিম্বত করে। অজ্ঞাবাঘ খণ্ডনের পুবর্শর্ত তাই জাটল তত্বগত সমস্যার 
সমাধান এবং এর সামাজিক 'ভাত্তি ধংস করা (স্বরূপ প্রকাশ করা ও নির্মল 
করে )। কষ্পনাভীত্তক পুরাতন বস্তুবা্ঘ ঠকংবা ভাববার্ধী ডায়ালেকটিকস 
কোনটিই এই সমস্যার মীমাংসা করতে পারে না। এটা শুধুমান্ত সেই 
বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস-এর ভারতেই সমাধান করা ধেতে পারে, যা মা সিবাছ- 
লেনিনবাদেরও জ্ঞানতত্ব । 

ডায়ালেকটিক বস্তুবাদী জ্ঞানতত্বের মোলক প্রাতপাদ্বযগুলো লেনিন তাঁর 
“মেটিরিয়্যালিজম এণ্ড এন্পারওক্রিটিদিজম গ্রন্থে এইভাবে সুনত্রবচ্থ 
করেছিলেন £ 

“১) বম্তুসমহ আমাদের চেতনা-নিরপেক্ষ ও মংবেদন-নরপেক্ষভাবে, 
আমাদের বাইরে অবস্থান করে" 

“২) নখাঁতিগতভাবে পাঁরদূশ্যমান ঘটনাবলী ( বাহ্যিকরূপ ) এবং নি 
বন্তুরুপের (0108-0-1561) মধ্যে নিশ্চিতভাবেই কোন তফাৎ নেই, 
এবং এই রকম কোন তফাৎ থাকতেও পারে না.। দুটোর মধ্যে কেবলমাত 
একটাই পার্থক্য যে ক জানা গেছে আর কী এখনও জানা যায় নি". । 

“৩) বিজ্ঞানের অন্যান্য ক্ষেত্রের মতোই জ্ঞানতত্বে আমাদের চিন্তা করতে 
হবে ডায়ালেকটিকস এর পদ্ধাততে অর্থা্, আমরা আমাদের জ্ঞানকে অপরি- 
বর্তনশয়, সহজলভ্য বলে মনে করব না বরং নির্ণয় করব কেমন করে জ্ঞান 
অজ্ঞতা থেকে সৃষ্টি হয়, কেমন করে অযথাযথ জ্ঞান হয়ে ওঠে আরও পণ্গাঙ্গ ও 
বথাযথ ।”* 


১, ভি. আহ. লেনিন; ক(লেরেড ওয়ার্কস; ১৪শ খণ্ড, ১০৩ পৃঃ । 


১৭৪ মার্কসবাধী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


জ্ঞানতত্ব মাক্সবাদের কাছে দুটি 'জানসের জন্যে খণশ যা একে মূলতঃ 
পারবার্তত করেছে £ ১) জ্ঞানের ক্ষেত্রে বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকসের প্রসারণ 
'২) প্রয়োগকে জ্ঞানতত্বের ভিত্তি ও মাপকাঠি হিসেবে উপচ্থাপন। বস্তুবাদী 
ডায়ালেকটিকস চিন্তার নিয়ম থেকে বস্তুগত জগতের নিয়মের স্বাতন্ত্াা ও 
বিচ্ছি্তার অবসান ঘাঁটয়েছে ; কারণ এই ডায়ালেকটিকস বাহজগৎ ও 
মানবচিস্তা উভয়ের গাঁতিশশীলতার একেবারে সাধারণ নিয়মের বিজ্ঞান। এঙ্গেলস 
ধিলখেছেন, পু প্রচ্ছ নিয়ম আছে বা সারবত্তার 'দ্বিক থেকে আভন্ন 'কিস্তু যতটা 
মানবমন সেগুলোকে সচেতনভাবে প্রয়োগ করতে পারে, ততটা প্রকাশের 
দিক থেকেই তারা পৃথক, প্রকৃতিতে এবং এখন পর্যন্ত মানব হতহাসের বেশীর 
ভাগ ক্ষেন্নেইঃ এই নিয়মগুলি অচেতনভাবেই 'নিজেকে প্রকাশ করে--' 1”, 

জ্ঞান ও তার গতির নিয়মগুলি ( আত্মগত ডায়ালেকঁটিকস ) তাই চিন্তাশীল 
মাস্তচ্কে বস্তুগত বাঁহর্জগিতের 'নিয়ম ও ধমবিলীর প্রতিবিম্ব । জ্ঞানার্জন প্রক্রিয়ায় 
আমাদের জ্ঞানের আধেয়কে এর বাইরে অবস্থিত বস্তু ও প্রক্রিয়াগুলির সঙ্গে 
সঙ্গতিপূর্ণ করা হয়, যাকে মানুষের বাস্তব ব্যবহারিক ক্রিয়াকলাপের, প্রকাতির 
'ঘটনাবলগ ও প্রাক্রিয়াগ্ীলকে আয়ত্ত করার জন্যে তার ব্যবহারিক প্রচেম্টার 
বিষয়বস্তু করা হয়। 


২ ভ্ঞীত৷ ও বিষয় 


শুরু থেকেই কোন ব্যান্তর মান্তিদ্কে জ্ঞান থাকে না, এটা আর্জত হয় 
জীবনের গাঁতিপথে, তার ব্যবহারক কাজকর্মের ফল হিসেবে । মান;ষের 
নতুন জানলাভের প্রক্রিয়াকেই বলা হয় জঞানপ্রক্রিয়া (০0950161010 )। 

জ্ঞান-প্রক্রিয়ার নিয়ম ও মর্মকে জানতে হ'লে কোন ব্যান্তকে স্থির করতে 
হবে কে এর প্রয়োজক, অর্থাৎ বিষয়গত বাহর্জগতের জ্ঞাতা কে? মনে হ'তে 
পারে এটা কোন বড় সমস্যা নয়; স্বাভাবিকভাবেই আনপ্রক্রিয়ার প্রয়োজক 
মান্ষ। কিন্তু, প্রথমতঃ দর্শনের ইতিহাসে আমরা এমন সব চিন্তাবিদের 
পরিচয় পাই যাঁরা বিশ্বাস করতেন যে বস্তুর মম্মকে কোন মানুষের পক্ষে 
জানা মূলত অসন্ভব । ছিতীয়তঃ, আজকাল একটা ব্যাপক প্রচলিত মত আছে 
ষে জ্ঞানপ্রাক্রিয়া এবং তার এই ধরনের রূপ, যেমন তত্বগত চিন্তা, শুধু মানুষই 
করতে পারে তা নয় অধিকন্তু মানূষের তৈরি কম্পিউটারের মত যন্বও করতে 
পারে। আর শেষতঙ& মানুষই জ্ঞান-্্রক্রিয়ার প্রয়োজক এটা জোর দিয়ে বলাই 
শুধ্‌ ষথেস্ট নয়, এটাও বের করতে হবে কে তাকে প্রয়োজক করেছে এবং এই 
উদ্দেশ্যে তার স্বরপকেও জানতে হবে। 

১ কাল'মার্কস এবং এফ, এঙ্গেলস; ':র খণ্ড, ৩৬২ পৃঃ । 








মানব-জ্ঞানের প্রকীতি ১৭৬ 


লুডভিগ ফয়ারবাখ এই ভাববাদা প্রত্যয়টির সমালোচনা করোছিলেন £ 
+যোটি অন:সারে জ্ঞানপ্রক্রিয়ার গ্রয়োজক হল চেতনা । তিনি এটি সঠিকভাবেই লক্ষা 
করেছিলেন ষে চেতনা যেহেতু 'নিজেই মানুষের ধর্ম তাই তা মানুষের গণের 
পরিচায়ক । ফয়ারবাখের কাছে মানুষ ছিল ভৌত ও দেহধারণ সত্তা, দেশ ও কালের 
আঁধবাসী। বস্তুগত প্রকৃতির গুণে সে বাস্তবকে জানবার সামর্থোর অধিকারী । 
মনে হয় 'তিনি তাঁর জ্ঞান-প্রক্রিয়াগত ধারণায় প্রাকৃতিক সারসত্তার অধিকারী 
নার্দন্ট মানুষের কথাই ভেবেছিলেন, কিন্তু মার্স বলেছেন, ফয়ারবাখ 
“কোনদিন প্রকৃত সব্রিয় মানুষের কাছে পেশছান নি । বিমূর্ত “মানুষে” এসে 
থেমে গেছেন এবং ভাবাবেগে রা দেহধারী ান্তিনমানহষের' স্বীকাতিদান 
ছাড়া আর বেশি দূর এগোন নি-*" 

কেমন করে মানুষ এএপৃলনিনিরী। আয্নত্ত করে 2 মানুষ হীপ্দিয়- 
প্রত্যক্ষের ক্ষমতা সমেত প্রাকীতিক সত্বাধারীর সহজাত ধমবিলীর আঁধকারণ 
কন্তু সে তার দ্বিতীয় “সামাজিক প্রকৃতি" সংস্কৃতি ও সভ্যতার সৃষ্টি করে, 
ণনছক প্রাকৃতিক বন্তুগুলিকে আত্মসাৎ না করে বরং তার প্রয়োজন অনুসারে 
সেগুলিকে বদলে নিয়ে শ্রমের সাহায্যে মানুষ নিজেকে সৃষ্টি করেছে। মানুষ 
এটা ঝরতে পারে কেবলমান্ন এই কারণে যে তার স্বকীয় প্রজাতির সঙ্গে 'নার্ঘিষ্ট 
সম্পকের ক্ষেত্রে মান্ষের সামাজিক সত্তা আছে। মাক্স 'লিখোছিলেন, 
“মানুষ কোন অপার্থিব জগতের বাসিন্দা হিসেবে নিরাবয়ব প্রাণ নয় । মানুষ 
হ'ল মানুষের জগৎ, রাষ্ট্র ও সমাজ ।”২ 

সমাজের বাইরে কোন মানুষ নেই, তার ফলে সেখানে জ্ঞান-প্রক্রিয়ার 
প্রয়োজকও নেই । 

কিন্তু পাঠকরা নিশ্চয়ই প্রশ্ন করতে পারেন, সমস্ত মানবজাতি ও সমগ্র 
সমাজের তো জ্ঞান হয় না' বরং জ্ঞান হয় পৃথক পৃথক ব্যন্তির। অবশ্যই; ব্যান্তি 
ছাড়া সমাজের আস্তত্ব অসম্ভব । এই মানুষরা ভাবনা-চিন্তা করে, তাদের স্বকাঁয় 
বৈশিষ্ট্য ও সামর্থা রয়েছে । কিন্তু এইসব ব্যক্তি মানুষ জ্ঞানপপরক্রিয়ার প্রয়োজ্জক 
হতে পারে এই জন্যেই যে তারা একে অপরের সঙ্গে এক ধরনের সামাজিক 
সম্পর্কে আবদ্ধ হয় এবং সামাজিক সংগঠনের নির্দিষ্ট পধাঁয় অনুসারে তাদের 
আয়তষোগ্য যন্ত্রপাতি ও উৎপাদনের উপকরণগুলো লাভ করে। 

জ্ঞানের মান শুধ্মান্র মানুষের স্বভাবগত ও ব্যন্তিগত বৈশিদ্ট্ের ছারা 
নধারিত হয় না; এক্ষেত্রে প্রধান উপাদান হ'ল সামাজিক অবন্থা ও 
সপ্ভাবনাগুলি। যত বড় প্াতিভাশালণই নিউটন হোন না কেন, তিনি কখনই ' 
আপোক্ষিকতার তত্ব আকার করতে পারতেন না। সমাজে চেতনা কোন 


১ কার্ল মাকস ও এক. এক্ষেলস, দি জার্মান আইডিওলজি, ৫৯ পৃঃ। 
২ ষাক'স ও এঙ্গেলস, ওয়েকে বাড ১, ৩৭৮ পৃঃ । 


৯৭৬ মার্কসবার্দী-লেনিনবাদী ঘর্শনের মূল কথা 


ব্যান্তবিশেষের ওপর নির্ভর করে না-_এটা দেখিয়ে বিষয়গত ভাববা মানুষের 
ক্রিয়াকাণ্ডের সমষ্টিগত ফলকে চেতনাশ্রত 'হিসেবে গ্রহণ করে এবং সেগুলোকে 
এর নিজস্ব গাততে পরিচালিত স্বাধীন সারসত্তারূপে উপস্থিত করে বিষয়টিকে 
রহস্যময় করে তোলে । তাই, চিন্তা শুধু তার নির্দিষ্ট বাহন--প্রয়োজক 
থেকেই বিচ্ছিন্ন হয় না, বিচ্ছিন্ন হয় বিষয়বস্তু অর্থাৎ প্রয়োজকের বাইরের বস্তু 
ও ঘটনাবলণ থেকেও । 

জ্ঞান-প্রক্রিয়ায় শুধু প্রয়োজকের প্রয়োজন তা নয়, 'বিষয়েরও প্রয়োজন-_ 
যার সঙ্গে প্রয়োজকের (মানুম্ব ) 'মিথক্কিয়া চলে। ঘটনা ও বস্তুগত প্রক্রিয়া 
গুলি চেতনা-নিরপেক্ষভাবে আস্তত্ববান । মানুষ স্বয়ং চেতনার প্রয়োজক, তাকে 
বিচার করা যেতে পারে তার জ্ঞান-প্রক্রিয়া ও ব্যবহারিক কাজকমের 'বিষয়ের 
দ্বারা । উদ্বাহরণস্বরূপ, ডেমোক্রিটাস ও এরস্টটলের কালে, এমনকি গ্যালিলিও 
এবং নিউটনের সময়েও যে ইলেকট্রনের বাস্তব অস্তিত্ব ছিল তা মানব-্জ্ঞানের 
সীমানার মধ্যে আসে নি; মানুষ তখন এর আবিচ্কার এবং তার চিন্তা ও 
কমের বিষয় করার সামর্থ্য লাভ করে 'নি। কেবলমাত্র সামাজিক প্রয়োগের 
অগ্রগতির পষয়িকে জেনে আমরা অনুমান করতে পা'রি ষে প্রকৃতির কোন বিষয় 
মানবজ্ঞানের বিষয় অর্থাৎ সামাজিক জীবনের উপাদান হবে। উদ্বাহরণ্বরূপ,, 
সামাজক প্রয়োগ এখন এমন একটা পযাঁয়ে আছে যে আমাদের গ্রহের চারপাশের 
মহাশ্‌ন্যকে পৃঙ্খানুপ.ুঞ্থরুপে অনসম্ধান এবং নৌরমশ্ডলের অন্যান্য গ্রহের 
অনুসন্ধান ক্রমশ মানুষের কর্মকাণ্ডের অন্তভূন্ত হচ্ছে। মানুষ কমবেশি 
মানুষের রূপান্তরিত প্রান্তিক পরিবেশে বাস করে । সে চিরদিনই প্রকীতির 
নব নব ঘটনাবলীকে তার 'নিজের সত্তার কক্ষপথে আনছে, সেগুলোকে তার 
কর্মকাণ্ডের বিষয়ে পাঁরণত করছে । এইভাবেই মানবজগতের বিস্তার ঘটছে ও 
তা গভীরতর হচ্ছে । ফয়ারবাখের সত্তার ধারণাটিকে সমালোচনা করে মাস 
লিখেছেন, “তাঁর কাছে ইন্দ্রিয়গোচর জগং অনস্তকাল থেকে সরাসরি উদ্ভূত 
কোনো কিছু নয়ঃ চিরদিনই সেটা একরকমই রয়েছে, কিন্তু এগুলো শ্রমশিস্প ও 
সামাজিক অবন্থার সষ্টি।**"চেরীগাছ, প্রায় সমস্ত ফলের গাছের মতই 
স্রপারচিত কিন্তু মাত্র কয়েক শতাব্দ্ আগে আমাদের অণ্লে বাণিজ্যের মাধ্যমে 
রোপণ করা হয়েছিল এবং সেই জন্যেই একটি নির্দিষ্ট সমাজের 'নার্ঘন্ট যুগে 
এই কাজের দ্বারা এটা ফয়ারবাখের হীন্দ্রিয়গোচর 'বিষয় হয়েছে ।”১ 

এসব থেকে দেখা যাচ্ছে যে, প্রয়োজক ও 'বিষয়--যার ওপর প্রয়োজকের 
কাজের ফলে দুটিই একটা সামাজিক চারব্রসম্পন্ন হয়ে ওঠে এবং মানুষের 
প্রয়োগগত কর্মকান্ডের উপর নিভ'র করে। এই ্রিয়াকলাপের মাধ্যমেই সুক্ষ 
হয় সংস্কীত, জ্ঞান যার একটি উপাদান । 


কল মাকর্স ও এফ. এক্সেস, দি জানান আই ডিওলজি, ৫৭-৫৮ পৃঃ । 


'মানব-জ্ঞানের প্রকাত ১৭৭ 


৩ প্রয়োগ । জ্ঞানের সামাঞ্জিক ও 
এঁতিহাসিক প্রকৃতি 


মানুষের উপর প্রকতি ও সামাজিক প্রক্রিয়ার ষে প্রভাব পড়ে সেটাই হ'ল 
অপারহার্য অবস্থা, এর উপরই মানুষের জ্ঞান নিভ'রশখল, কিন্তু মানুষ কেবল 
তার জ্ঞানের বিকাশ ঘটাতে পারে বিষয়গত ঘটনাবলীর ওপর কাজ করে ও 
ভাতে হস্তক্ষেপ ঘটিয়ে এবং সেগুলোর প্রভাব অনুভব করে তাদের রূপান্তর 
ঘটয়ে। প্রয়োজক ও বিষয়ের 'মথক্ষিয়ার বৈশিষ্ট্য থেকে 'সিম্ধাস্ত টেনেই 
আমরা মানবজ্ঞানের স্বরূপ উপলদ্ধি করতে পারি। 

মানবজাতি এবং প্রকৃতি 'ভন্ন গুণযুত্ত দুটি ব্যবস্থা কিন্তু দুটোই বাস্তব । 
মানুষ সামাজি ও বান্তবসত্তাসম্পন্ন এবং সে বিষয়গত নিয়মেই কাজ করে। 
চতনা ও ইচ্ছার আঁধকার হওয়ায় প্রকৃতির সঙ্গে তার মিথাক্ষয়ার উপর একটা 
গভীর প্রভাব পড়ে কিন্তু তার দ্বারা এই মিথক্কিয়া তার বাস্তব চার হারায় 
না। মানুষ তার আয়ত্তাধন প্রাকৃতিক ও কৃত্রিম সকল রকম উপায়-উপকরণ 
'দয়ে প্রকাতর ঘটনাবলী ও বস্তুর উপর ক্রিয়াশশল, সেগুলোকে সে পরিবর্তিত 
করে এবং এইসঙ্গে নিজেকেও পাঁরবাঁতিত করে। মানুষের এই বিষয়গত বান্ডব 
ক্িয়াকাণ্ডই প্রয়োগ বলে পাঁরাচিত । 


প্রয়োগ প্রত্যয়টি কেবল মার্কসবাদ-লোনিনবাদের জ্ঞানতত্বেই নয় আঁধকন্তু 
সমগ্র মার্কসবাী-লেোনিনবাদী দ্র্শনেরই মূল বিষয়। প্রয়োগকে শুধু 
উৎপাদনের ক্ষেত্রেই সীমাবদ্ধ করা বায় না। যাঁদ তাহয় তাহলে মানুষ হয়ে 
পড়ে অর্থনোতিক সত্তা ; শ্রমের ছারা মানুষ ত্যর খাদ্য, বস্ম ও বাসম্ছান ইত্যাদির 
প্রয়োজন মেটায় এবং তার চেতনা হয়ে পড়ে বিশুদ্ধ কারগরণ বৈশিষ্টযসম্পন্ন । 
ভাত হিসেবে অর্থনোতিক উৎপাদনের স্থান প্রয়োগে আছে কিন্তু মানুষের 
বাস্তব কার্যকলাপকে শুধয উৎপাদ্দন-কর্মের মধ্যে সীমাবম্ধ করা যায় না। 
ব্যাপকার্থে ব্যবহারিক কাজকম” মানুষের সমগ্র বাস্তব ক্রিয়াকাণ্ডের অন্তভুর্ত ॥ 
এটা তার সামাজিক সত্তার সকল 'দিককে জাঁড়য়ে নেয় এবং এই প্রক্রিয়ার মধ্যে 
ভার ব্তুগত ও আঁক সংস্কৃত সৃন্টি হয়। শ্রেণী-সংগ্রাম, শিজ্পকলা ও 
[বিজ্ঞানের 'বিকাশও এর মধ্যে পড়ে। 


তার উৎপানম.লক শ্রমকর্মে মানুষ প্রকৃতিকে অন্য প্রাণীর মত অর্থাৎ তারা 
তাদের সম্তানসম্তভীতদের আশ প্রয়োজন মেট্ানেরি কাজেই ব্যবহার করে নাঃ 
মানুষ একটা সার্বিক সতা সে সেইসব জিনিস তৈরি করে ধা প্রকৃতির মধ্যে 
নেই এবং নিরগুরভাবে সৃষ্ট ও বিকাশমান লক্ষ্য অনুসারে সে তার স্বকীয় মানা 
ও মানষশ্ডে সবকিছু সৃষ্টি করে। এই ধরনের ক্রিয়াকলাপ চেতবা ছাড়া, 
জসম্ভব। ও 

ঘর্পন--১২ 


১৭৮ মাক “সলাদী-লেনিনবাদণ দর্শনের মূল কথা 


মানুষের সমস্ত রকম ক্রিয়াকলাপ গড়ে ওঠে শ্রম ও উৎপাদনের ভিন্তির 
উপর এবং এই সব ক্রিয়াকলাপের মধ্যে দিয়ে সৃষ্টি হয় নানা বিষ, প্রক্রিয়া ও 
বিষয়গত বাস্তবতার নিয়ম-সংক।স্ত জ্ঞান । আদিতে জ্ঞান বাস্তব উৎপাদন 
থেকে বিচ্ছিন্ন হয় নি ঃ একটা ছিল আর একটার অংশ । সভ্যতা বিকাশের 
সঙ্গে সঙ্গে ভাব-সূদ্টি বিচ্ছিন্ন হয়ে গেল বস্তুর উৎপাদন থেকে এবং জ্ঞান প্রক্রিয়া 
হ'ল মানুষের স্বতন্ত তত্বগত কম; গড়ে উঠল এর নিজস্ব বিষয়বস্তু ও নির্দিষ্ট 
বৈশিষ্ট্য । এটাই পরে তত্ব ও প্রয়োগের মধ্যে বিরোধিতার জন্ম দিল, যা 
কাষত আপেক্ষিক চরিত্রের । 


তত্বগত কাজ ও প্রয়োগ কমেরি মধ্যেকার আস্তঃসন্পর্ক ব্যাখ্যা করতে গেলে 
আমরা দেখি প্রয়োগের ওপর তত্বের নির্ভরশীলতা এবং এর আপেক্ষিক 
স্বাধীনতা । জ্ঞানতত্বের ক্ষেত্রে দুটোই গুরুত্বপূর্ণ । প্রয়োগের ওপর 
জ্ঞানের নিভ“রতা আমাদের কাছে জ্ঞানের সামাজিক ও এঁতিহাসিক প্রকৃতিকে 
ব্যাখ্যা করে। জ্ঞান-প্রক্রিয়ার সকল দিকই সমাজের সঙ্গে জড়ত এবং সমাজের 
ছারা নিয়ন্দ্রিত। সামাজিক মর্মসম্পন্ন মানুষ জ্ঞানপ্রক্রিয়ার প্রয়োজক, 
বিষয় হ'ল প্রাকৃতিক বিষয় বা মানুষের পছন্দসই ঘটনা এবং এসব তার 
কর্মক্ষেত্রের অন্তভুন্ত; প্রয়োগ হল িষয়গত, বাস্তব কাজকর্ম--যার মধ্যে 
মানুষের স্বরূপচ্যতি তো ঘটেই না উপরক্তু সে স্বরূপ অর্জনই করেঃ এইভাবেই 
সৃষ্টি করে নিজেকে, তার ইতিহাসকে । 


প্রকৃতি থেকে মানুষ জন্মগত সূত্রে পেয়েছে কতকগ্র্লি জৈবিক উপাদান-_ 
যার ওপর চেতনার কাজ নর্ভর করে ; এগুলি হ'ল মস্তি্ক ও চমংকারভাবে 
বিকশিত স্নায়ূতন্র । কিন্তু সমাজ বিকাশের প্রক্রিয়ায় মানুষের প্রাকীতিক অঙ্গ- 
গুলির উদ্দেশ্য এবং কম'প্রণালশ বদলে গেছে। এঙ্গেলস 'লিখেছেন, “তাই হাত 
শুধুই শ্রমের অঙ্গ নয়, এটাও শ্রমেরই সৃষ্টি ৮১ সামাজিক কার্যকলাপের 
কল্যাণেই হীন্দ্িয় মাস্তত্ক ও হাত মহান শিপ্পীদের অপূর্ব চিত্র ও মূর্তি 
দ্রশীপ্তিমান সঙ্গীতজ্ঞদের সুরস্‌ষ্টি, শ্রেষ্ঠ লাহত্যকর্ম+ বিজ্ঞান ও দর্শন সূ্টি করার 
সামর্থ্য লাভ করেছে । 

জ্ঞানের সামাজিক চরিত্র থেকে এটাই প্রাতিপন্ন হয় যে মানুষের সামাজিক 
প্রয়োজন ও তার বাস্তব কাজকর্মের পারবর্তনই জ্ঞান-বিকাশের কারণ । এটাই 
জ্তানের উদ্দেশ্য ও লক্ষ্যবস্তুকে নিধরিণ করে এবং মানুষকে আরও গভীর 
তত্বগত জ্ঞানার্জনে প্রেরণা দেয় । 

জ্ঞানের আপোঁক্ষক স্বাধীনতা জ্ঞানকে প্রয়োগের তাৎক্ষাণক চাহিদা থেকে 
খানিকটা এগিয়ে যেতে দেয়, প্রয়োগের পৃবেপিলহ্ধি, নতুন ঘটনার পবনি-মান 


১ এফ. এক্সেলস; ডায়ালেকটিকদ রব নেচার; ১৭২ পৃঃ 


মানবন্জ্রানের প্রকাতি ১৭১ 


আর সক্রিয়ভাবে উৎপাদ্ঘন ও মানবজ্জীবনের অন্যান্য ক্ষেত্রের উপর প্রজব 
বিস্তার করার স্থযোগ দেয়। উদ্বাহরণস্বরপ, সচেতনভাবে আশাবক শন্তির 
ব্যবহারিক লক্ষ্য চ্ছির করার আগেই, পরমাণুর জটিল গঠনের তত্ব আবিদ্কৃত 
হয়েছিল । 

জ্ঞান প্রয়োগের অগ্রগামী হতে পারে, কারণ এর স্বকীয় নিয়ম উৎপাদনের 
নিয়ম থেকে পৃথক । ব্যক্তি ও সমগ্র মানবজাতি প্রয়োগের কর্তব্গৃলির 
মধ্যে যে-সংযোগ নিজেরাই সাষ্ট করেছে, তা প্রায়শই জটিল ও পরোক্ষ ধরনের । 
' যেমন, সমকালীন গাঁণতের গবেষণা প্রধানতঃ বিজ্ঞানের অন্যান্য শাখা, যথা 
পদার্থবিজ্ঞান ও রসায়ন এবং পরে হীঞ্জীনযারং ও উৎপাদ্দনের ্যনতাবজ্ঞানে 
প্রয়োগ করা হয় । 

অবশা, সবসময়েই ব্যবহারিক প্রয়োগ থেকে তত্র বিচ্ছি্ন হওয়ার সন্ভাবলা 
থাকে । জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ক্ষেত্রে এটা এমন একাঁটি সংকীণ্ণ গোলকধাঁধার দ্বিকে 
নিয়ে যেতে পারে, যেখানে আর মানুষের প্রয়োগের জগতে প্রবেশের পথ 
নেই। তখন জ্ঞান লক্ষ্যবস্তুর সঙ্গে তার সংযোগ হারিয়ে ফেলে এবং এইভাবে 
জ্ঞান তার প্রধান ভুমিকা- মানুষকে নতুন জ্ঞানে সমৃম্ধ করে তোলা ও বস্তুগত 
্রক্রিয়াগুলোকে আয়ত্ত করে মানব-কল্যাণে ব্যবহার করার কাজ থেকে বণ্গিত 
হয়। তাই বাবহািক কাজে ্ুুসংবদ্ধভাবে জ্ঞানের প্রয়োগ এর বিষয়মুখিতার 
এবং বিষয়ের বাস্তব প্রক্রিয়াগদীলর স্রসত্তার মধ্যে গভশীরভাবে অন্ঃপ্রবেশের 
গারাশ্টি। 


৪ জ্ঞানঃ বাস্তবতার বৌদ্ধিক আতীকরণ। 
প্রাতিবিদ্ব সুত্র 


জ্ঞানার্জন পরকিয়ার পরিণাঁতিই জ্ঞান। জ্ঞান প্রতায়টি খুবই জটিল ও 
ব্যজনাময় । বহু জ্ঞানতত্ববিদ জ্বানের কোনো না কোনো দিকের উপর গুরুত্ব 
দিয়ে একটি দিককেই সমগ্র জ্ঞানের প্রকৃতি বলে অভিমত প্রকাশ করেছেন । এই 
একদেশদশি'তা তাঁদের নিয়ে গেছে একেবারে জ্ঞানের স্বরপযূত্ত প্রধান উপাদান 
বজনের দিকে ; ফলে জ্ঞানের কতকগুলি প্রতায় হয়ে পড়েছে অসম্পূর্ণ এমনকি 
বিভ্রান্তিকর ৷ 


জ্ঞানের প্রথম সংজ্ঞা সমাজ-জীবনের প্রক্রিয়ার মধ্যে নিজের চ্ছান করে নেয় । 
জ্বানে মানুষ একটি বস্তুকে তত্বগতভাবে আয়ত্ব করে, তাকে একটা ভাব-রুপ 
দেয়। জ্ঞান তার বাইরের বন্তুর সম্পর্কের নিরিখে ভাবজাত। এটি সেই 
বস্তু নয় যাকে মানুষ জানে, সেই ঘটনা বা ধর্ম নয় যাকেজানা মায়, এটা 


৮৩ মার্কসবাঘী-লেনিনবাদণ দর্শনের মল কথা 


বাস্তবতাকে আতীগীকরণের. একটি রূপ, তার চিন্তার, লক্ষ্যে, আকাক্ষায় বস্তু 
ও€ প্রত্রিয়াগুলির প্রাতরূপ নিম্ণের সামর্থা এবং ছেগৃুজির ভাবরপ ও গত 
নিয়ে মানুষের কাজ করবার ক্ষমতা ছাড়া আর কিছুই নয়। 

এর অর্থ এই যে জ্ঞান যেহেতু ভাবগ্গত সেহেতু তা ইন্দ্রয়গোচর বাস্তব 
পদ্ধার্থ অথবা বস্তুর ঠিক নকল হতে পারে না বরং তা বাস্তবের বিপরীত» 
প্রযোজক ও বিষয়ের মধ্যেকার বাস্তব 'মিথাস্রিয়ার একটা বৈশিষ্ট্য বা দিক 
এবং মানুষের কর্মকান্ডের একি রূপ হিসেবেই তার আন্তত্ব। একটা জ্ঞান 
ভাবগত হলেওস-স্নায়ংতদ্দ্রের গাঁততে ও মানুষের সৃন্ট চিছের সঙ্গে ( শব্বগত» 
গ্রাণাতিক ও অন্যান্য প্রতীক ইত্যাদিতে ) বাস্তব বন্ধনে আবদ্ধ। 

যদ আমর। বলি যে জ্ঞানের বিশেষ প্রকৃতি রয়েছে ভাবগত ব্্ধনের 
মধ্যে তাহলে অবশ্যই আমাদের সেগুলোর আধেয়র প্রশ্নাটকে, বাস্তবতার সঙ্গে 
ভাদের সম্পর্কের প্রশ্নটিকে উপস্থাপিত করতে হবে। এই সমস্যার 
ডারালেকটিক সমাধান এইভাবে মার্স সূত্রায়িত করেছিলেন “ভাবর্‌প 
সান্যের মনে প্রতিবিদ্বত এবং চিন্তার আকারে রুপান্তীরত বস্তুজগং ছাড়া 
জার কিছুই নমল ।”১ 

জ্ঞান ও বাহ্যসত্তার মধ্যেকার সম্পর্ক প্রাভাবন্ব প্রতানটির 
মাধ্যমে প্রকাশ করা হয়। প্রাচীনকালে দর্শনে প্রত্যয়টি ব্যবহৃত হয়ৌছল। 
কাধূনিক বস্তুবার্ধীরা এটির ব্যাপক ব্যবহার করেছেন এবং অনেক ক্ষেত্রে 
গ্রাতাবি'ব প্রক্রিয়ার ওপর একটা যাম্মিক রগু চাঁড়য়েছেন ; তখন প্রাতীবিম্বকে 
শ্নানূষের ওপর বস্তুর প্রভাব বলে গণ্য করা হ'ত, তাদের জ্ঞানোগ্দুয় সেগ্লর 
ছাপ ও রূপ নাকি মোমের মতো গ্রহণ করত । 

বদ্দও প্রাতবিদ্ব সূত্র শুধু মাক“সবাদ-লেনিনবাদেরই বৈশিষ্টাসূচক নর, 
ভৰৃও এটা সেখানে চ্ছানলাভ করেছে, এ সম্পর্কে নতুন করে চিন্তা করা হয়েছে 
এবং এটা নতুন আধেয় লাভ করেছে। কেন এধরনের একা প্রত্যয়ের 
প্রকার ? জ্ত্রানের আধেয় এবং উৎস মে-রূপে বাহ্যসত্তার সঙ্গে সংযুক্ত তার 
আলোচনা করবার সময় আমরা জ্ঞানকে বাহ্যসত্তার ধমাবিলশ ও 'নিয়মগুলোকে 
না বুঝে বস্তুবাদ্দের অবস্থানকে তুলে ধরতে পারি না। 

বস্ভুবাদ জ্ঞানতত্বের ক্ষেত্রে মানুষের চেতনা-নিরপেক্ষ বাহ্যসত্তার আস্তত্বের 
হখকৃতি থেকে এবং তাকে জানার সম্ভাব্যতা থেকে অগ্রসর হয়। বাহ্যসত্তার 
স্বরুত যা জ্ঞানের আধেয়র অংশ, সেটি গ্রাতাঁবদ্ব €ুত্যয়টির সঙ্গে যুন্ত। 
জ্ঞান বস্তৃকে প্রতবিথ্ধিত বরে; এর অর্থ এই যে প্রয়োজক মানুষ “চস্তার 
রূপকে সৃষ্টি করে যা শেষ পযন্ত বস্তুর প্রকৃতি, ধম ও নিয়মগুলির ছারা 
নধারত হয় অধ এটা বলা যায় যে জ্ঞানের আধেম় বিষয়গত । 


১ কাল যাক স, ক্যাপিটাল, ১ম খঙ, ১৯ পৃঃ । 


মানব-্জ্ঞানের প্রক্কাত | ১৬১ 


জ্ঞানতত্বের ভাববাদ্ধী মতবাদে প্রাতীব্ব প্রত্ায়াটকে পরিহার করে 
০০9:768090069০৩ বা অন:রূপতা শহ্ট ব্যবহার করা হয়। জ্ঞানকে বাছা" 
সত্তার ভাবরপ হিসেবে উপশ্ছিত করার বদলে তাঁরা চিন্ত বা প্রতীক শহ্টি 
ব্যবহার করেন। লেনিন এর বিরুদ্ধে দৃঢ় আপাতত তুলেছিলেন, কারণ শচহ্ছ 
বা প্রতীক যতটা সম্ভব কপ্পিত কন্তুর ইঙ্গিত দিতে পারে এবং প্রত্যেকেই এই 
ধরনের চিহ্ন বা প্রতীকের উদ্বাহরণের সঙ্গে পরিচিত ।”১ ভাববাদীরা নিজেরাই, 
যেমন নব্য কা্টবাী আনন্ট ক্যাসিরের প্রাতাব'ব প্রতায়টি সম্বন্ধে তাঁদের 
অপছন্দের যুক্তিকে গোপন করেন নি। জ্ঞানের প্রতায়টিকে বিষয়ের সাপেক্ষে 
প্রতীক হিসাবে সমর্থন করে 'তাঁন লিখেছেন, “আমাদের সংবেদন ও ভাবগৃলি 
প্রতীক ও বিষয়বস্তুর প্রাতিবিদ্ব নয়। একটা রুপকশ্পের কাছে আমরা 
প্রতিবিম্বিত বস্তুর সঙ্গে কোন রকমের সাদশ্য খঁজ, কিন্তু আমরা কখনই 
এইরূপ ক্ষেত্রে এই সাদশ্য সম্বন্ধে নিশ্চিত হতে পারি না।”২ 

প্রতিবিম্ব হিসেবে জ্ঞানের ধারণাকে আজকাল বিভা সম্প্রদায়ের দার্শানক, 
এমনকি শোধনবাদী দ্ার্শনিকরাও বিরোধিতা করেছেন । শেযোল্তরা এই 
অজৃহাতে প্রতিবিদ্বন তত্বকে বাতিল করছেন যে. এটা মাক্সবাদের সঙ্গে 
অসঙ্গাতপূর্ণ এবং আঁধাবিদ্যক বস্তুবাঘ ; কারণ মার্কসবা বস্তুকে ব্যবহারিক ও 
তন্বগ্নতভাবে আয়ত্ত করার প্রক্রিয়ার মধ্যে প্রয়োজকের সব্রিয়তার স্বীকৃতি 
দেয়। তাই প্রাতিবিদ্ব তত্বকে এইসব দ্বার্শনকরা মতাম্ধতার 'ভাত্ত হিসেবে 
উপাঁচ্ছিত করেন। 

অবশ্য, প্রাতিবিম্বকে বম্তু ও প্রতিক্রিয়াগুলির নিষ্প্রাণ চিন্রবৎ দেখলে এবং 
বিষয়শগত, মানুষের সক্রিয় সৃদ্টিশীল প্রভাব মৃন্ত বলে বিবেচনা করলে তা 
জ্ঞানের বৈশিষ্ট্য হিসেবে দাঁড়াতে পারে না। মানব জীবনের তাৎপর্য রয্লেছে 
মুস্ত সৃষ্টিশশল কাজের মধ্যে, জগতের ব্যবহারিক রূপান্তরের মধ্যে এবংজ্ঞান এই 
ক্রিয়াকমের লক্ষ্য ও কর্তব্যের সহায়ক। কিন্তু জ্ঞান জগতের রূপান্তরের 
হাতিয়ার হ'তে পারে কেবল তখনইঃ যখন তা হয় বিষয়গত, সক্রিয় এবং 
বাস্তবতার প্রয়োগমুখাী প্রতিবিদ্বন। আস্তত্ববান বাহ্যসত্তাকে আয়ত্ত করাই 
মিকরালিররারাররে নরসিজজালাএালাররার 
বোশিষ্ট্য এবং নিয়ম প্রাতিবিশ্বিত হয় । 

ডায়ালেকাটিক বস্তুবাদী জ্ঞানতত্ব জ্ঞানের প্রকাতিকে প্রকাশ করে, . 
প্রতিবিদবনের সূত্র দ্বারা তাকে প্রাতিষ্ঠিত করে; এই জ্ঞানতত্ব মানুষের ইস্চির- 
গ্রাহ্য ব্যবহারিক সক্রিয় কর্মকান্ডকে তার অন্তভুন্ত করে প্রাতিবিদ্ব প্রতযয়টিকে 


1॥১ ভি. আই' লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্কস, ১৪শ খণ্ড, ২৩৪ পৃঃ। 


২. ই. ক্যাসিরের, সাবষ্টানজবেত্রিক আ্যাও কাংশনবেত্রিক। অনটারসাচুনজেন আবের ভাই 
গ্রগক্াজেন ডার এরকেউউদিসক্রিটিক, ২ তেইল, বার্লিন, ১৯১০, এস 95৪ | 


৩৮২ মার্কসবাদী-লোননবাদী ছর্শনের মূল কথা 


নতুন আধেয়মশ্ডিত করে তোলে । জ্ঞান ও সামাজিক প্রম্নোগের ঘারা পরাঁক্ষিত 
বাস্তবতার সঙ্গাতপরর্ণ প্রতিবিব। 


৫ ভাষ! জ্ঞানের অভিত্ের রূপ; সংকেত ও অর্থ 


জ্ঞান ভাবগত কিন্তু বাস্তবে আস্তত্বের জন্যে তার অবশাই একটা ইন্্রিয়গ্রাহ্য, 
বস্তুগত রূপ প্রয়োজন। বাস্তব সত্তা ছিসেবে মানুষ বিষয়গতভাবেই কাজ 
করে এবং তার জ্ঞানেরও একটা বাস্তব রূপ আছে । মানুষ জ্ঞানকে ততটাই 
ব্যবহার করতে পারে ষতটা এ ভাষার, একটা হীন্দ্রয়গোচর বস্তুগত চিহ্বের 
রুপ নেয়। 

জ্ঞান ও তার ভাষার্‌প 'স্িতির মধ্যে মাস অঙ্গাঙ্গী যোগসূত্র লক্ষা করে- 
ছিলেন £ “শহর; থেকেই “চৈতন্য বস্তুর দ্বারা ভারাক্রান্ত হওয়ার দুভাগ্যে ক্রিষ্ট, 
যা এখানে আন্দোলিত বায়; ও শব্দস্তরে রুপে-সংক্ষেপে- ভাষায় প্রকাশমান । 
ভাষা চেতনার মতই প্রাচীন, ভাষা হ'ল ব্যবহারিক চেতনা যা অন্য মানুষের 
জন্যেও বর্তমান এবং শুধু এই কারণেই এটি প্রকৃতপক্ষে ব্যান্তগতভাবে সামার 
জন্যেও বর্তমান" ১ 

আপাতরপে জ্ঞান বস্তু, ঘটনা ও ক্রিয়ার অর্থসূচক সাংকেতিক ব্যবস্থার রুপ 
নেয়। সংকেত বা চিহ্ছে যা প্রকাশ পায়; তা অর্থ । চিহ্ন ও অর্থ অবিচ্ছেদ্য ; 
অর্থহখীন কোন চিহ্ন বা তদ্ধিপরীত কিছ: হ'তে পারে না। 

ভাষাতত্ব এবং অ-ভাষাতত্বের চিহ্কের মধ্যে পার্থক্য করতে হবে, শেষোস্ত 
শন্তরূুন্ত হয় সংকেত (সিগন্যাল ), নিদর্শন (মাঁকং) ইত্যাদির মধ্যে । 
ভাষাতাত্বক চিহ্ছের মধ্যে জ্ঞানের অস্তিত্ব 'বিদামান ; আর এই চিহ্কের অর্থ 
বাস্তবতার নানা ঘটনা ও প্রক্রিয়ার জ্ঞানগত ভাবরূপের মধ্যে বিধৃত।১ চিহ্ন 
[হাসেবে হীন্দ্রয়গোচরীভূত বস্তু ও তার অর্থের মধ্যে কোন অন্তনিশহত 
আবশ্যকণয় সংযোগ নেই । চিহ্ন হিসেবে কাজ করছে এমন বিভিন্ন বস্তুর উপর 
একই অর্থ আরোপ করা বায়। উপরন্তু, 'বিশেষ উদ্দেশো সঙ্ট কীত্রম কোন 
1কছু, যেমন প্রতীকও চিন্কের কাজ করতে পারে। 


"১, কার্ল মার্কস ও এক. এক্সেলস, দি জার্ধান আইডিওলজি, ৪১৯৪২ পৃঃ । 


২ আধুনিক প্রচলিত যুক্তিবিজ্ঞান “ব্যাপ্তি মধো অর্থ এবং “নিবিডতার মধো অর্থ” 
_ এই ছুইয়ের মধ্যে পার্থকা করে। প্রথমোক্তগুলি একটি শবের ত্বার1 এক শ্রেণীর বস্ত 
নির্দেশ করে শেষোক্তটি এর যুক্তিনিদ্ধ তাৎপর্য । উদাহরণন্বরূপ “যাপ্তির মধ অর্থ” 
শবটির অর্থহল £ তিমি বললে বোঝাবে, আজ পধস্ত যত তিথি ছিল, আছে ও ধাকবে। 
“নিধিড়তার মধো অর্থ” বলতে বোধায়, মহাসাগরের বাসিল্গা একটি শ্তন্তপান্ী, ইত্যাদি ॥ 
এখানে অর্থ শবটি ব্যাপকার্থে বাধদত-_ব্যাপ্তার্থে ও নিবিডার্থে ! 


মানব-জ্ঞানের প্রকৃতি ১৮৩ 


'জ্তান বিকাশের ফলে বহু ধরনের কাতিম ও প্রতীকী ভাষা-জগতের 
নানা শাখা সৃষ্টি হয়েছে (উদ্বাহরণস্বরূপ, গাঁণত, রসায়ন ইত্যাঁঘর প্রতীক 
ভাষা )। এই ভাষাগুলো স্বাভাবিক ভাষার সঙ্গে ঘানন্ঠভাবে যুস্ত কিন্তু তারা 
আবার আপোক্ষিকভাবে স্বাধীন চিহ্নযন্ত ব্যবস্থাও। বিজ্ঞান ক্রমশই বেশি 
বোশি করে জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ফলাফলকে প্রকাশ করার জন্যে প্রতীকের সাহাব্য 
নিচ্ছে। স্বাভাবিক ভাষায় পদ্দগ্ুলি সব সময় বৈজ্ঞানিক প্রত্যয়গুলোকে 
প্রকাশ করার উপযুস্ত নয়, কারণ তাদের ধেনম্দিন ব্যবহারের স্বকীয় বিশেষ 
বোধগ্রাহ্য অথের সঙ্গে সংযোগ রয়েছে । সঠিক ও ছ্যর্থহাঁন চিন্তার পক্ষে 
অপারহা্ সুনার্ঘ্ট সংন্া নিধারণের জন্যে এসব প্রতীক ব্যবহত হয় । 

ভাষাগত কাঠামো নিয়ে জ্ঞান নিজের এক জগৎ গড়ে তোলে । এখানে 
জ্ঞানের নিজের নির্দিষ্ট অবয়বের মধ্যে প্‌থক পৃথক উপাদানগুলো একধরনের 
নিয়ম অনুসারে পরস্পর গ্রাথত। এই ব্যবস্থার কাঠামো ও কাজের নিজস্ব 
[নয়ম আছে, নিরন্তর নতুন উপাদানের ছারা তা সমন্ধ হচ্ছে, নিজের কাঠামো 
পারবার্তত করছে। উপরজ্তু এই ব্যবস্থার কর্মীবাধ আপেক্ষিকভাবে স্বাধীন এবং 
এই 'বাঁধগুলো বিষয়গত বাস্তবতার উপাদান ও প্রাক্রিয়া এবং মানবমনে তাদের 
প্রাতাবম্বের সঙ্গে সরাসার যন্ত নয় । 

ভাববাদী ধ্যান-ধারণাকে রক্ষা করার তাগিদে প্রতীকবা্কে কয়েকটি 
ঘার্শানক সম্প্রদায় ঢালাওভাবে ব্যবহার করছে। বাস্তাঁবকই, যা জ্ঞান চিচ্ন- 
ব্যবস্থার আকারেই থাকে এবং এই চিহ্ছগ্ুলো আধুনিক বিজ্ঞানে বেশি বেশি 
করে ক্রমশই প্রতীকের দ্বারা অপসারিত হয়, তাতে কি এই ধারণা ই সমর্থন 
পাওয়া যায় না ষেজ্ঞান একটা প্রতীক এবং বাস্তবতার প্রাতাবধ্ধ নয় ? 


সমকালীন প্রতাক্ষবাদীরা এই ধারণার উপর সর্বদাই জোর দিচ্ছেন যে 
বিজ্ঞানে ক্রম ভাষা গ্রহণ আনবার্য ভাবেই জ্ঞানের বস্তুনিষ্ঠতাকে বিপন্ন করেছে। 
ফিলিপ ফ্রাঙ্ক িখেছেন, “নতুন পদার্থাবদ্যা আমাের “বক্তু* ও “াটৎশস্ত' 
সম্বন্ধে কিছুই শেখায় না বরং অনেকটাই শেখায় শহ্ৰার্থ বিদ্যা (99008170105) । 
আমরা জানছি যে, পথের মানুষটা" যে ভাষায় তার দেনাম্দন অভিজ্ঞতার বর্ণনা 
দেয়, তা পদ্ার্থাবদ্যার সাধারণ নিয়মের সন্রায়ন করার উপযোগা নয়।”৯ এটা 
ঠিক যে, পদ্ার্থাবদযার একটা নিজস্ব ভাষা আছে যাকোন স্বাভাবিক ভাষার 
মত নয়, কিন্তু পার্থাবদ্যা এইরকম ভাষার সৃষ্টি করে তার গবেষণারত প্রক্রিয়া 
থেকে ঘরে সরে যাবার জন্যে নয় বরং সেগুলোকে আরও গভীর ও পঞ্খানু- 
পুঙ্খরূপে অনহপদ্ধান করার জন্যে । 

জ্ঞান প্রকাশভাঙ্গর দিক থেকে ক্লমশ প্রতীকী হয়ে উঠছে এবং বৈজ্ঞানিক 





১ ফি. ফ্রান্ধ, 'প্রজেন্ট রোল জব সারাঙ্স, ইন £ জাররীডেল সা] কংগ্রেসে! ইন্টারনাজিওবাজে 
ডি ফিলে|সফিয়া, ভেনেজিয়া, ১২-১৮ পেটেমব্র ১৯৫৮, থ$-১ ফিরেগ্রে, ১৯৫৮, ৮ পু$1 


১৮৪ মার্কসবাদণ-লেনিনবাী ঘর্শনের মূল কথা 


তত্ব প্রায়ই প্রতীক-ব্যবহ্থার আকারে প্রকাশ পাচ্ছে। কিন্তু,এই সব প্রতীক 
ও সমশকরণের গুর্ত্ব এইখানেই যে, ওগুলোর সাহায্যে বাহাসত্তার আরও 
যথাযথ ও গভীরতর প্রাতাবদ্বন পাওয়া যায়। এই প্রতাঁকগুলোই জ্ঞানের 
ফল নয় বরং তারা কোন বিজ্ঞান অনশীলত বস্তু? প্রক্রিয়া, ধর্ম ও নিয়মের 
ভাবা্থ। আইনস্টাইনের সূত্রের ৪. 03০ প্রতীকগুলোই জ্ঞান নয় ; জ্ঞান হ'ল 
এই সমন্তরটির সঙ্গে যুস্ত প্রতীকগুলোর তাৎপর্ধ; তার্দের মধ্যেকার সম্পর্ক 
পদ্দা্াব্দার অন্যতম নিয়ম--ভর ও শান্তর মধ্যের সম্পর্ককে প্রকাশ করে। 
তাই এর থেকে যথার্থ জ্ঞান পাওয়া যায় । 


এটা ঠিক যে কোন প্রতাঁক বা তত্ব সামাগ্রকভাবে যে-সব শ্রেণীর বস্তুকে 
বোঝাতে চায়, তার অর্থ উদ্ধার করা সব সময় সহজ নয়। যখন সমস্ত জ্ঞান 
ছল কাযত স্বতঃপ্রমাণিত এবং একটা নির্দিষ্ট ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য ভাবরূপ বা 
বস্তুকে যে কোন প্রত্যয়ের মধ্যেই অনুধাবন করা যেত, সে ষুগ আর নেই। 
এটা তাই মোটেই আকস্মিক নয় ষে আমরা এখন কমবোশ বিশেষভাবে স্ন্ট 
প্রতীকী ভাষার সাহায্যে প্রকাশিত তত্বগুলর ব্যাখ্যা ও বিশদ্ীকরণ সমস্যার 
জরুরণ দায়িত্বের মুখোমুখি হচ্ছি। 

আগের সেই “ব্যাখ্যা” পদ্দটিই তার চিরাচারত অর্থ হারিয়ে ফেলছে । ছটা 
এখন শুধু ঘটনার নিয়ম ও কারণ অনুসন্ধানের অর্থে বৈজ্ঞানক ব্যাখ্যাই শুধু 
নয় (বিজ্ঞানকোন সময়ই এই কাজটি পরিত্যাগ করে নি এবং এটা এখনও 
বৈজ্ঞানিক গবেষণার সবচেয়ে গুরত্বপূর্ণ উপাদান ), আঁধকন্তু বিমূর্ত" প্রতীকশ 
পদ্ধাতির মাধ্যমে জ্ঞানীয় তাংপর্ষের সংজ্ঞা নির্ণয়ের ষৌন্তিক কর্ম এটা পৃথক 
পৃথক পদ (প্রতীক )ও বিবরণের (প্রকাশ ) আধেয়কে এবং গোটা তত্বকেও 
সৃচিত করে। | 


িংশ শতাব্দীর যৌন্তিক চিন্তাধারা বিমূর্ত তত্বগত পদ্ধাতর প্রাসঙ্গিক 
প্রশ্নার্দির সঙ্গে যথেষ্ট জাঁড়ত হ'য়ে পড়েছে । আপাতদৃষ্টিতে এটাকে খুব 
একটা জটিল কাজ বলে মনে হবে না। কোন একটা বৈজ্ঞানিক তত্বের 
নিজস্ব বিশেষ ভাষা থাকে ; তত্বটিকে বোঝবার জন্যে আমাদের অবশ্যই 
এর ভাষাটিকে আরও বম্বজনীন ও রাঁতিসম্মত অন্য ভাষায় রূপান্তারত করতে 
হবে, এর একটা উদ্বাহরণ হ'ল আধুনিক প্রচলিত য্যন্তি বিজ্ঞানের (1012581 
1081০) ভাষা । সাধারণভাবে দুটি ভাষার মধ্যে এই ধরনের তুলনা খুবই 
ফলপ্রসূ কারণ এটা একটা বৈজ্ঞানিক তত্বকে কঠোর ভাষাতাত্বিক মানদন্ডে 
যাচাই করতে, এর দ্বন্হীনতা ও ব্যবহ্থত পদগুলির যাথার্থয প্রমাণ করতে 
সাহা করে। কিন্তু এই পদ্ধাত তত্বের বস্তুগত ক্ষেত্রকে ব্যাখ্যার কাজে 
ব্যবহার করা যায় না অর্থাৎ এর জ্ঞানগত তাৎপর্য এবং বস্তুগত আধেয়কে এ 
পদ্ধতিতে ব্যাখ্যা করা যায় না। 


মানব-্জ্ানের প্রকৃতি ১৮৫ 


বৈজ্ঞানিক তত্বের তাৎপর্য ব্যাখ্যার আর একটা উপায় আছে; সেটা হ'ল 
পর্যবেক্ষণ ও পরাক্ষণের ভাষার সঙ্গে এর ভাষার তুলনা ॥ এটা শুধু তত্বের 
প্ধ ও প্রকাশের অন্তরালবতর বিমূর্ত বস্তুগুলোর সম্ধানের জন্যেই প্রয়োজনীয় 
'নয়, যেসব অভিজ্ঞতাল্ধ ও ইন্ট্রিয়গ্রাহ্য বস্তুগুিকে প্রকৃতই পর্যবেক্ষণ করা 
'যায় তাদের জনোও প্রয়োজজন। আভজ্ঞতালব্ধ ব্যাখ্যা হিসেবে পারণত এই 
'পন্থাটি একটা বিমূর্ত তত্বগত 'প্রচ্থানকে বাস্তব ঘটনাবলীর সঙ্গে সম্পর্কযাত্ত 
করে তুলতে আমাদের সাহায্য করে। কিন্তু আভজ্ঞতালধ্ধ ভাষ্য তত্বগত 
প্রচ্ছানের সামাগ্রিক জ্ঞানগত তাতপর্যকে আরও বিশ করে তোলার চূড়ান্ত সমস্যার 
'সমাধান করে না। 

একই তন্বকে বিভিন্ন পরাক্ষা-নিরীক্ষার মাধ্যমে ব্যাখ্যা করা যেতে পারে। 
কিন্তু এইসব পরাক্ষা-নিরীক্ষাকে একত্র করলেও ঘটনাবলীর যে জ্ঞান এর 
'অন্তনুন্ত তার স্থান নিতে পারে না। 

সমকালীন দর্শনের কয়েকটি সম্প্রদায়, বিশেষতঃ যুক্তিবাদ প্রত্যক্ষবা মনে 
করে জ্ঞান ঘুটি উপাদানে গঠিত--ভাষাতত্বের টিহ্যন্ত কাজ করার নিয়ম ও 
ইন্ছ্রিয়প্রত্যক্ষণ । তাই প্রতাক্ষবাদীরা বলেন বৈজ্ঞানিক তত্বকেও শুধু প্রচালিত 
যুক্তিবিজ্ঞানের পদ্ধাত দ্বারাই ব্যাখ্যা করা যায় অথবা পযবেক্ষণ ও পরাক্ষণের 
'ভাষায়' রূপান্তীরত করেও এ কাজ সম্ভব। এগুলি স্বাভাবিক ভাষার কাছাকাছি 
'আর তাই তা আমাদের হীন্দ্রয়জজ রূপকপ্পের 'নিকটতর । এইসব প্রত্যক্ষবাদশ 
প্রত্যয়ের দূর্বলতা এইখানেই যে, বিজ্ঞানের ভাষা বিশ্লেষণ করতে গিয়ে তারা 
“ঠিক জ্ঞানাটর নির্দপ্টরূপ নিয়ে কাজ করে না। কারণ কাণ্টের সময় থেকে 
এটা দর্শনে গৃহীত হয়েছে ষে জ্ঞানের এমন একটি বিষয়বস্তু থাকা চাই 
যা প্রতীকের ব্যবহার ও অভিজ্ঞতাভিত্বিক পর্যবেক্ষণের (আমাদের বাইরের 
বস্তু ) সীমা আতক্রম করে বায়। এর তাংপব” এই ষে তত্ব ও তার বৈশিন্ট্যকে 
উপলাষ্ধ করতে, এর অন্তভুন্তি জ্ঞানকে হাদয়ঙ্গম করতে এর ব্যাখ্যাকে প্রচলিত 
যন্তি-বিজ্ঞানের ভাষার সাহায্যে ও অভিজ্ঞতা-সাপেক্ষ পর্যবেক্ষণের মধ্যে 
আমাদের সীমাব্ধ রাখলে চলবে না আঁধকন্তু জ্ঞানবিকাশ ও মানব সভ্যতার 
সাধারণ ধারার মধ্যে একে অন্ততুক্ি করতে হবে। 

এই পদ্ধাতিতেই আমরা মননশীলতার বিকাশে বন্তুগতের ঘটনা ও 
প্রাকিয়াগুলোকে বৌদ্ধকভাবে আয়ত্ত করার কাজে তত্বের ভুমিকাকে এবং এটি 
মানব চিন্তা ও কর্মকাণ্ডকে কোথায় নিয়ে চলেছে, তাও উপল্ধি করতে পারি। 
তত্বের জ্ঞানগত তাৎপর্য উদ্্‌ঘাটনের ক্ষেত্রে দর্শনের প্রত্যয়গুলো গুরুদ্বপর্ণ' 
ভূমিকা নিয়েছে । 

উপরোন্ত বিষয় থেকে এই সিম্ধান্ত টানা যায় যে, ব্যবহারিক কাজ-কর্দের 
পক্ষে অপাঁরহার্য আন হ'ল বাজ্তবতার মননশীল আত্তীকরণ । এই অত্রেশিকরণ- 
প্রক্রিয়ার মাধ্যমেই তত্ব ও প্রত্যয়গলো সৃন্টি হয়। এদের সৃষ্টিশীল লক্ষ্য 


১৮৬ মার্কসবাদী-লোননবাদী দর্শনের মূল কথা 


রয়েছে, তারা সক্রিয়ভাবে বাস্তব জগতের "ঘটনা, ধর্ম ও মিয়মগ্‌লোকে প্রাত- 
ধবাষ্যত করতে পারে এবং ভাষাতত্বের পদ্ধতির মধ্যে তাদের প্রকৃত আন্ডিত্ব 
আছে। 


৬ বিষয়গত সত্য 


জ্ঞান মনয্যকর্মের পরিণাম | জ্ঞানাজনে মানুষ সক্তরিয়। সে তার নিজের 
লক্ষ্যের ছারা পাঁরচালিত এবং সে এমনসব বিশেষ যন্ত, হাতিয়ার এবং অন্যান্য 
উপকরণ সৃষ্টি করে যা তার বাস্তবতাকে জানার কাজে লাগে । যেপ্রক্রিয়া- 
গুলোকে মানুষ অনুশীলন করে সে-সব ক্ষেত্রে তার হস্তক্ষেপ ক্রমশই বাড়ছে। 
ব্যবহারক কাজের জন্যে আমাদের জ্ঞানের প্রয়োজন । মনুষ্য চৈতন্য ও 
মান্ষের কর্মনিরপেক্ষভাবে আস্তত্ববান বাস্তব জগৎ ঠিক যেমনটি আছে, 
তেমনভাবেই সবাঁধক পূর্ণতায় ও যংাযথ মাত্রায় জ্ঞানে প্রাতিবািম্বত হয়। 
এখানে আমরা জ্ঞানের সত্যতা সম্বন্ধে প্রশ্নের সম্মুখীন হই । সত্য কী? 
কেমন করে এটা জানা সম্ভব 2 কোথায় সেই নির্ণায়িক ( ক্রাইটেরিয়া ) যা দিয়ে. 
আমরা সত্যজ্জানকে অসত্য ও মিথ্যা থেকে পৃথক করতে পারি 2 , 

দ্ীর্ঘকালের সুপ্রাচীন দ্রার্শনিক এঁতিহ্য থেকেই আমরা জানি যে, যা. 
বাস্তবতার সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ, তাই সত্য। কিন্তু এ সংজ্ঞাঁটি এত বাপক ও 
হবযর্থব্যঞ্জক যে প্রায় সব সম্প্রদায়ের দ্বার্শনকরাই একে গ্রহণ করেছেন। এমনি 
অজ্ঞাবাদীরাও ““সঙ্গাত” এবং “বাস্তবতা” শখ্ব দুটির উপর তার্দের স্বকীয় 
ভাষ্য আরোপ করে উপরোক্ত বন্তব্যের সঙ্গে একমত । অজ্ঞাবাদ্দীরা বলেন তারা 
সাধারণ অর্থে জ্ঞানের বিরুদ্ধে নন, কিন্তু বস্তু ও প্রীকুয়াগুলোর আন্তত্ব 
স্বরূপের প্রাতিবিদ্ব (হিসেবে জ্ঞানকে দেখার 'বরুম্ধে । সুতরাং সাধারণ সিম্ধাস্ত 
হ'ল এই যে সমস্ত দাশশানকই জ্ঞানের লক্ষ্য সত্য লাভ এবং সত্যের আশস্তত্ব আছে 
বলে বিশবাস করেন । 

এইসব কাক্সণে মাকসবা্টলেনিনবাী জ্ঞানতত্ব সত্যের এইরকম একটা, 
নিরাবয়ব সংজ্ঞা নিয়ে সন্তুষ্ট থাকতে পারে নি; একে আরও অগ্রসর হতে 
হয়েছে । মার্কসবাদ-লেনিনবা্থ বিষয়গত সত্যের আরও মত: প্রত্যয় গড়ে 
তুলেছে। এই প্রত্যয় অননযায়ী 'বষয়গত সত্য বলতে সেই জ্ঞানকে বোবান্ন 
যার [বষয়বস্তু প্রয়োজক, ব্যান্ত-মানুষ বা সমগ্র মানবজাতির ডপরও 'নরভর 
করে না।* 

ইতপুবে' আমরা এটা উল্লেখ করেছি যে মানুষের ব্যবহারিক কাজকর্মকে 
বা য়ে কোন জ্ঞান এবং ফলত কোন সত)ও সম্ভব নয়। এইখানেই বিষয়গত, 


১ ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়াক স, ১৪শ থণ্। ১২৯-১২৩ পৃঃ । 


মানব-জ্ঞানের প্রকাতি ১৮৭ 


ভাববাঘীরা সত্যকে মানৃষ ও মানবজাতির বাইরে এক অতীদ্দিয় জগতে নিয়ে 
গিয়ে ভূল করেছেন। 

অন্যদিকে, সত্যের বিষয়গত সত্তার বাইরেও তার কোন আন্তত্ব নেই। 
চেতনা-নিরপেক্ষ বছিজগৎ যদি জ্ঞানের বিষয়বস্তু না হয়ঃ তাহ'লে জ্ঞান তার 
মোৌঁলক গুণ অর্থাৎ বস্তু-স্বরূপকে প্রাতাঁবশ্বিত করার ক্ষমতা হারায় । তাই এই 
ধরনের বন্তব্য যেমন “ইলেকন্রন কোন মৌলিক পদ্বার্থের পরমাণ্‌-কাঠামোর 
অংশ” অথবা “যে কোন পধজবাদী সমাজের ভিত্তি মানুষের দ্বারা মানুষের 
শোষণ” হ'ল বিষয়গত সত্য, কারণ ওগুলির আধেয় নেওয়া হয়েছে বিষয়গত, 
বাস্তবতা থেকে, বস্তুসমূহের অবস্থা থেকে--যার আস্তত্ব এর অন্বেষকদের চেতনা- 
নিরপেক্ষভাবে বর্তমান । 

বিষয়গত সত্যে বিষয় ও বিষয়শীর ডায়ালেকিকস প্রকাশ পায়। একদিকে 
সত্য বিষয়শভূত ( ব্য আত্মগরত ), কারণ এটা মানবিক কর্মকাণ্ডের একটা রূপ ; 
অন্যদিকে, এটা বিষয়গত, কারণ এর আধেয় ব্যন্তি অথবা সমগ্র মানবজাতির 
উপর নিভ'র করে না। 

বন্তুবাদীদের পক্ষে--'“বিষয়গত সত্যের স্বাকাতিদান অপরিহাযণ” কিন্তু 
অ্ঞাবাদীর পক্ষে, আত্মগত ভাববাদীর পক্ষে, “কোন 'বিষয়গত সত্য থাকতে 
পারে না।”১ ঘেহেতু ওগুলো চিন্তাশীল ব্যান্তর চেতনা-নিরপেক্ষভাবে বর্তমান, 
তাই তাঁরা ঘটন্ন এবং প্রব্রিয়াগলোর চিন্তায় প্রাতিবিম্বত হবার সম্ভাবনাকে 
বাতিল করে দেন। 

বিষয়গত সত্যকে নানাভাবে অস্বীকার করা হয়। কাশ্ট ও তাঁর অনুগামীরা 
আবশ্যকতা এবং সার্বকতাকেই সত্যজ্ঞানের বৈশিষ্ট্য বলে মনে করতেন, যার 
উৎস বিষয়গত জগতে নয় বরং সংবেদনশঈলতা এবং বুদ্ধির প্রকৃতির 
মধ্যেই রয়েছে, ফলত তাঁদের মতে প্রকৃতপক্ষে কোন 'বিষয়গত জ্ঞান নেই। 
মাথবাদ সত্যজ্ঞানকে এইরূপ মনে করত-যার মধ্যে সংবেদনের বিচক্ষণতা 
ও সরল সংযোগ অর্জন করা যার। মাকসবা 'বিচক্ষণতা এবং সরলতার 
আকাক্ার গুরুত্ব অস্বীকার করে না কিন্তু লেনিন লিখেছিলেন, চিন্তা “তখনই 
[বিচক্ষণ যখন তা সঠিকভাবে 'বিষয়গত সত্যকে প্রাতিবাম্বত করে"”””* প্রয়োগ- 
হা ব্যবহারক কর্ম থেকে সত্য নির্ণয় করে। ব্যবহারিক কর্মকে সে 
উপযোগ্িতাসম্পন্ন কোন কিছু লাভের জন্যে বিষয়ীগত ক্রিয়া বলে বোঝে । 
এটা অবশ্যই একটা বাস্তব.তথ্য যে সত্যঙ্ঞান সমাজ এবং 'বাঁভম্নে ব্যন্তর পক্ষেও 
একান্ত প্রয়োজনশয় এবং উপযোগধ, কিন্তু উপযোগিতা ও ব্যবহার-যোগ্যতার 
[বিচার সত্যের উৎস নয়; বরং জ্ঞান তখনই প্রয়োজনীয় হয়ে ওঠে, বক্তু- 
গুলোকে পাঁরবর্তন করার হাতিয়ার হয়ে উঠতে পারে, যখন এটি বিষরগত- 


টিভি 
১ ভি. আই. লেনিন, কালের্েড ওয়াক, ১৪শ থঙ, ১২৭ পৃঃ । 
২ এ, ১৪শ খণ্ড, ১৭* পৃঃ । 


১৮৮ মার্ক সবাদী-লেনিনবাঘী দর্শনের মূল কথা 


ভাবে সত্য হয়। বাবহারিক প্রয়োগের মাধ্যমেই জ্ঞান বাস্তবতার সংস্পর্শে 
আসে এবং বাস্তবতা থেকেই আধেয়কে আহরণ করে। 


বৃটিশ নব্য-প্রত)ক্ষবাদ্দের একজন প্রখ্যাত ব্যান্ত বাট্রশ্ডি রাসেল সত্যকে 
ধধধ্বাসেরই একটা রূপ বলে মনে করতেন'**“বাস্তবে বিশ্বাসই হয় সত্য লা 
হয় মিথ্যা; বাক্যগুলোও এঁ রকম হয় এই ঘটনার মধ্যে দিয়ে ষে ওগুলো 
ধিদ্বাসকে প্রকাশ করতে পারে।”* রাসেল সত্যকে একটা বিম্বাস বলে 
মনে করেন, যার সঙ্গে কতকগুলো তথ্য মেলে ; মিথ্যাও একটা বি“বাস, তৰে 
সেটা তথ্যের দ্বারা সমর্থিত নয়। কিনে একট। তথ্য বা ঘটনা (০৫) সৃষ্টি 
হয় ধা বমবাসকে সমর্থন করে, সেই প্রশ্নটি তকেরি বিষয় ; এটা কোন বাহ্যিক 
সম্পর্ক হতে পারে । অন্য কথায়; সত্যের নিধরিক মুহূর্ত হিসেবে জ্ঞানের 
আধেয়র বস্তুনিষ্ঠতা এই তত্বে স্থান পায় নি। 

প্র করা এবং প্রমাণ করার মাধ্যম হিসেবে জ্ঞানের আধেয়র ধারণাটি 
প্রত্যক্ষবাদদের মধ্যে বেশ জনাপ্রয়। এই ক্ষেত্রে জ্ঞানের 'বিষয়গত তাৎপর্য 
অথবা আধেয়কে তার প্রমাণ বা পরথ করার মাধ্যমের সঙ্গে গুলিয়ে ফেলা 
হয়। কিন্তু প্রমাণ জ্ঞানের আধের নয়; এটা হল বিষয়গত সত্যকে প্রাতিষ্ঠা 
করার প্রক্ররা। একটি আভন্ন 'বিষয়গত আধেয়যুস্ত একই বন্তব্যকে সপ্পর্ণ 
ভিন্ন ভিন্ন উপায়ে প্রমাণ করা যেতে পারে ; এইরকম করে আমরা বন্তব্যের সেই 
প্রমাণযোগ্য আধেয়কে পাঁরবর্তন করি না? এঁ সম্পর্কে (আধেয়) আমাদের 
মনোভাবের পাঁরবর্তন কাঁর মাত্র । তাই, জ্ঞান-প্রাকিয়ায় (আমরা কেবলমান 
বিষয়গতভাবে সত্য জ্ঞানই পেতে চাই না, অধিকন্তু বিষয় গতভাবে গ্িরনিশ্চয় 
হ'তে চাই যে এট এরূপ ), প্রমাণ "ও :যাথার্থ্য প্রাতপা্নের তাৎপর্যকে 
খাটো না করে আমাদের অবশ্যই সত্য ও তার প্রমাণের মাধ্যমের মধ্যে পার্থক্য 
করতে হবে; একটার বদলে আর একটা গ্রহণযোগ্য নয়। সত্য হ'ল জ্ঞান 
ঘার আধেয় 'নধারিত হয় বদ্তু, তার ধর্ম ও নিয়মগদুলোর দ্বারা । 

ধবযয়গত সত্য স্থাবর নয়। এ এমন একটা প্রবাহবং--যার মধ্যে বিভা 
গুণগত পযয়ি রয়েছে। পরম ও আপোঁক্ষিক সতের মধ্যে একটা স্বাকৃনত 
পার্থক্য রয়েছে। 

“পরম সত্য” কথাটি দর্শনশাস্দে নানা অর্থে ব্যবহৃত হয়। প্রায় ক্ষেত্রেই 
এর অর্থ সমগ্র জগতের পরপাঙ্গ ও পরম জ্ঞান। এটা হ'ল চূড়ান্ত বিচারের সতা, 
মানুষের করমপ্রয়াস ও বিচার শীল্তর চরম অভীষ্টলাভ । কিন্তু এই ধরণের জ্ঞান 
লাভ কগ সভবঃ নশীতগতভাবে মানুষ জগতের সব কিছ জানার ক্ষমতা 
রাখে, কিন বাস্তবে এই সামর্থ্য সমাজের সীমাহান পীতহাসিক বিকাশপ্রক্িয়ার 





১ বার্ট্রাগড রাসের, হিউম্যান নলেজ, ইটস স্কোপ এও লিমিট স, 
সিমন এগু নুষ্টার, নিউইয়র্ক, ১৯৬২, ১১২ পৃঃ। 


মানব-্ঞালের প্রকৃতি ১৮১১ 


মধ্যে বাস্তবায়িত হয়। ***"টিন্তার সাবভৌমন্বঃ এঙ্গেসস লিখেছেন” 
“বাস্তবায়িত হয় অত্যন্ত অসার্বভৌম চিন্তাশীল মানুষের পযয়িক্রমের মধ্যে 1১ 
হেহেতু মানুষের জ্ঞান বল্তুসত্তার জ্ঞান-প্রকিয়ায় একটি মুহূর্ত? তাই জ্ঞানের 
শ্রাতটি ফলশ্রুতি সার্বভৌম ( নিরপেক্ষভাবে সত্য )১ এবং পৃথক ক্রিয়া হিসেবে 
তা অসার্বভৌম, তাই এর সীমা মানবসভাতার বিকাশের পধয়ি হারা নিধাঁরিত ॥ 
ভাই, চূড়ান্ত বিচারে ষে কোন মূল্যে সত্/লাভ করার ইচ্ছা অন্ধকারে চিল 
ছাড়ার মত। 

কখনও কখনও “শেষ বিচারে সত্য” পদাট পৃথক পৃথক ঘটনা এবং প্রাক্রয়ার 
ভথ্যগত জ্ঞানকে বোঝাতে ব্যবহার করা হয়, যার যাথার্থা বিজ্ঞানের শ্ৰারা। 
প্রমাণিত হয়েছে । এই ধরনের সত্যকে অনেক সময় বলা হয় চিরসত্য £ শলও 
ভলম্তয় ১৬২৮ সালে জদশ্মেছিলেন” “পাখাীদ্ের ঠোঁট আছে”, "রাসায়নিক 
মৌলিক কণাগুদলর পারমাণবিক ওজন আছে” ইত্যাদি । 

এই ধরনের সতোর আস্তত্ব আছে কিঃ অবশ্যই আছে। কিন্তু কেউ যা 
জ্ঞান-প্রক্রিয়াকে এই ধরনের জ্ঞানাজনের মধ্যে সীমাবদ্ধ করে দেন তাহলে, 
এঙ্গেলসের ভাষায় বলা যায়ঃ তিনি বেশিঘূর এগোবেন না। তিনি লিখেছেন, 
“বদি মন্ুষ্যআাতি এমন একটা স্তরে পেশছয়, যখন তারা শুধয কাজ করৰে 
চিরসত্য নিয়ে, চিন্তার সেইসব ফসল নিয়ে-_যেগুলো সার্বভৌমভাবে য্যান্তাসম্ধ 
এবং নিরপেক্ষ সত্যের দাবিদার, তাহলে এটা সেই বিদ্দুতে গিয়ে পেশছবে 
মেখানে মননশীল জগতের অসীমতা তার প্রকৃত ও অন্তানণহত শস্তর 'দিক 
কে নিঃশেষিত হবে এবং এইভাবে গণনাতীতকে গণনা করার মত সেই 
অলোক কাণ্ডটি ঘটে যাবে ।”* 

বিজ্ঞান সেইসব পরম প্রামাণিকতার দাবিদার সত্য--যা পরবতাঁকালে শুধু 
ভাদের ঘুগসত্য ( যেমন। পরমাণু অবিভাজ্য, সমস্ত হাঁস সাদা ) বলে প্রমাণিস্ভ 
হযেছে, তাদের পরাস্ত করেই অগ্রসর হয়েছে । প্রকুত বৈজ্ঞানিক তত্বের মধ্যে 
প্রায়ই কিছুটা অসত্য, কিছুটা ভ্রমজ্জানের অস্তিত্ব থাকে--যা পরবতাঁ জ্ঞান- 
বিকাশের ধারা ও ব্যবহারিক প্রয়োগের অগ্রগাঁতির মধ্যে দিয়ে উম্ঘাটিত হয় । 

কিন্তু তাহলে কি আমরা বিষয়গত সত্যকে অস্বীকার করার বিপজ্জনক 
পথে পা দিচ্ছি না? যাঁদ জ্ঞান-্রক্রিয়ায় একটা হ্রমজ্ঞানের দিক আবিষ্কৃত হয় 
যাকে সত্য বলে মনে করা হয়েছিল, যদি সত্য ও মিথ্যার মধ্যে বিরোধটা 
হয় আপেক্ষিক তাহলে সম্ভবত তাদের মধ্যে কোন সাধারণ পার্থক্য নেই ॥ 
এটাই হল কার্ধত আপেক্ষিকতাবাদীঘের যুক্তি, যাঁরা জ্ঞানের শর্তসাপেক্ষতাকে 
চুড়ান্ত বলেমনে করেন। যা সত্য আপেক্ষিক হয়, তাহ'লে তাদের দৃষ্টি- 
ক্ষোণ থেকে এটা বলা যেতে পারে যে বিজ্ঞান একটি সত্য থেকে আর একাঁট 

১, এফ. এঙ্গেলস, এযান্টিড্যুরিং, ১০৬ পৃঃ । 

২ এফ, এক্েলস, এযাষ্টিড্যারং, ১০৬-০৭ পৃঃ। 


১৯০ মকসবাঘী-লেনিনবাদণ ঘশপের মূল কথা 


সত্যে পেশছয়, অথবা যা একই কথা, একটি অসত্য থেকে আর একটি 
সত্য যায়। 

একদিক থেকে আপেক্ষিকতাবাদ্দ ঠিক--তাহ'ল এই£ষে জ্ঞান ও যা কিছু 
অস্তিত্ববান, তাদের তরলতা ও গতিশনলতার স্বীকৃতি এর মধ্যে রয়েছে, কিন্তু 
এটা জ্ঞানের বিকাশকে অধিবিদ্যাগত পপদ্ধাতিতে বাস্তবতা থেকে বিচ্ছিন্ন করে 
ফেলে । "মাস ও এঙ্সেলসের বন্তুবাদণ ডায়ালেকটিকস-এর মধ্যে নিশ্চয্নই 
আপেক্ষিকতার আন্তত্ব রয়েছে কিন্তু (এই ডায়ালেকটিকস ) এটাকে 
আপেক্ষিকতাবাদে পর্যবাঁসত করে না, অর্থাৎ, এটি আমাদের সমস্ত জ্ঞানের 
আপোক্ষকতাকে স্বীকার করে, কিন্তু বিষয়গত সত্যকে অস্বীকার করার জন্যে 
নয় বরং এই অর্থে যে, এই সত্যের দিকে আমাদের জ্ঞানের সাল্লিকউবার্ততার 
সশমা এীতিহাসিকভাবে শতা্ধীন ।” ১ | 

মাকসীয় জ্ঞানতত্ব মতাম্ধতা ও আপেক্ষিকতাবাদের প্রাতরোধ করতে গিয়ে 
পরম ও আপেক্ষিক সত্য উভয়ের আস্তিত্বেরই স্বীকৃতি দেয় কিন্তু এটি স্বীকার 
ক'রে এই জ্ঞানতত্ব বিষয়গত জ্ঞানার্জন প্রক্রিয়ার মধ্যে পরম ও আপেক্ষিক 
সতোর পারস্পরিক সম্পর্ককে প্রতিষ্ঠা করে। লোনন লিখেছেন, “বস্তুবাদী 
হতে হ'লে বিষয়গত সত্যকে স্বকার করতে হয়, যা আমাদের বোখোন্দ্য়ের 
মাধামে আমাদের কাছে প্রকাশ পায়। 'বিষয়গত সত্যকে স্বীকার করার অর্থ 
হল, যে-সত্য ব্য্তি-মানূষ বা মানবজাতির উপর নিভিশীল নয়, কোন-না-কোন 
ভাবে সেই সত্যকে স্বীকার করা ।”১ 

পরম সত্যের আস্তত্ব আছে কারণ আমাদের বিষয়গত সত্যজ্ঞানের মধ্যে এমন 
একটা কিছ আছে যা পরবতর্ণ বিজ্জান-বিকাশের ধারায় বাতিল হয় না, বরং 
তাশধূ নতুন আধেয় নিয়ে সম্ধ হয়ে ওঠে। একই সঙ্গে কোন একটি 
মুহূর্তে আমাদের জ্ঞান আপেক্ষিক ; এটা বাস্তবতাকে, মোটের উপর 
প্রতিবিষ্বিত করে কন্তু সম্পূর্ণভাবে নয়ঃ কেবলমান্ন একটা সীমা প্স্ত এবং 
ধানের আরও অগ্রগতিতে এটা হয়ে ওঠে আরও সঠিক ও আরও গভীর । 

'বষয়গত সত্য হ'ল “জ্ঞানের এক স্তর থেকে আর এক শ্তরে চলাচলের 
গাতিশগল প্রক্রিয়া, যার ফলে জ্ঞান বাস্তবতার আধেয় নিয়ে পর্ণ হয়ে ওঠে । 
এটা সবসময়ই পরম ও আপোক্ষিকের এঁক্য । লেনিন লিখেছিলেন, বিজ্ঞানের 
বিকাশে প্রত্যেকটি পদক্ষেপ পরম সত্যের সমন্টিতে নতুন কণিকা যোগ করে, 
কিন্তু প্রত্যেকটি বৈজ্ঞানিক প্রাতজ্ঞার সত্যের সীমা হ'ল আপেক্ষিক, জ্ঞানবৃষ্ধির 
সঙ্গে সঙ্গে কখনও প্রসারিত হচ্ছে, কখনও সঙ্কুচিত হচ্ছে । 


১ ভি. আই. লেনিন, কালেবেঁড ওয়াকস, ১৪শ খণ্ড, ১৩৭ 2 | 
২ গ্রন্থ, ১০৩ পৃঃ) 
৩ ভি, আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্ক, ১৪শ খণ্ড, ১৩৫ পৃঃ । 


মানব-জ্ঞানের প্রকৃতি ১৯১ 


প্রাচীন গ্রীসে একটা জ্যামিতি উদ্ভাবিত হয়েছিল, যা বিজ্ঞানে ইউক্রিৰীয় 
জ্যামিতি বলে পাঁরচিত। এটা সত্যকি নাঃ অবশ্যই এটা 'বিষয়গত এবং 
পরম-আপেক্ষিক সত্য, কারণ এর আধেয় গৃহীত হয়েছে বিষয়গত বাস্তবতার 
েশিক সম্পর্ক থেকে । কিন্তু এটা িছদূর পর্যন্ত সত্য, অথাৎ যতক্ষণ 
এটা বক্রতা থেকে নি্কাশিত হয় (যাকে ইউক্রিদবীয় জ্যামিতিতে শুন্য বলে) 
তত্র পর্যন্ত সতা, যখনই দেশকে ধনাত্মক বা খণাত্মক বরুতা সমেত বিবেচনা 
করা হয়, তঘনই বৈজ্ঞানিকরা অ-ইউক্রিদীয় জ্যামিতির আশ্রয় গ্রহণ করেন 
€ লোবাচেভস্কি অথবা রাইম্যানের )। এই জ্যামিতি আমার্ছেগ জ্ঞানের 
সীমাকে প্রসারিত করেছে এবং সেই পথে জ্যামিতিক জ্ঞানের বিকাশে অবদান 
রেখেছে-যে-পথ আমাদের 'বিষয়গত বাস্তবতার গভীরে নিয়ে যায়। 


৭ সত্যত্ঠানের নির্ণায়ক 


তবিষয়গত সত্যের অন্বেষণে মানুষের একটা মানদণ্ডের প্রয়োজন, যা তাকে 
ভ্রান্তি থেকে বিষয়গত সতোর পার্থক্য করতে সাহায্য করে। 

এটা খুব সহঞ্জ ব্যাপার বলেই মনে হতে পারে। বিজ্ঞান বিষয়গত 
সত্যের প্রকাশ করে আর মানুষ এটাকে প্রমাণ ও পরখ করার জন্যে বহু উপায় 
'বের করেছে । কিন্তু এটাই সব নয় ! সঠিকভাবে বলতে গেলে “প্রমাণ” পর্থাটর 
সঠিক অর্থ হ'ল একটি জ্ঞান থেকে অপর জ্ঞানের সিম্ধান্ত টানা, এখানে একটি 
ক্তান আনিবার্যভাবেই অপর জ্ঞানের অনুসারী-যুুন্তি থেকে প্রাতিপাদ্য রচনা । 
তাই প্রমাণ-প্রক্রিয়ায় জ্ঞান নিজের ক্ষেত্র থেকে ঘুরে যায় নাঃ যেন নিজের 
মধ্যেই আবদ্ধ থাকে । এইটাই সত্য নির্ণয়ের ঘৌন্তক পদ্ধতি সংক্রান্ত ধারণার 
জন্ম দিয়েছে এখানে একপ্রস্থ জ্ঞানের সঙ্গে অন্য জ্ঞানকে তুলনামহলকভাবে 
বিচার করে সত্য প্রাতপন্ন হয় । 

তথাকথিত সামঞ্জস্য (০01161611০8) তত্ব, যারে বিংশ শতাব্দীর নব্য 
প্রত্যক্ষবাদীরা খুব প্রচার করেছেনঃ তা সাধারণভাবে এই প্রতিজ্ঞা থেকে শুরু 
করে যে সত্যজ্ঞানের আর কোন মানদণ্ড নেই এবং ছন্দের স্বীকৃতিহাঁন পদ্ধাতগত 
যাক্তির নিয়মের ভিত্তিতে একপ্রন্থ জ্ঞানের সঙ্গে আর একগ্রচ্ছ জ্ঞানের মিলই 
সত্য। কিন্তু পদ্ধাতগত যনন্তিশাস্ন একটি প্রতিজ্ঞামূলক বিবৃতির সত্যতা 
তখনই সুনিশ্চিত করতে পারে, যখন এ বিবৃতির সূত্রটি সত্য হয় ; খ থেকে 
ক অনুসৃত হয়ঃ গ থেকে অনুসৃত হয় খ এইভাবে অনম্তকাল ধরে যোগ বরা. 
যায়। 

কিন্তু আমরা জিজ্ঞাসা করতে পারি কোথা থেকে আমরা সাধারণ সূত্র, 
স্বতঃসিদ্ধ, এমনকি যৌন্তিক সিদ্ধান্তের নিয়মগুলোকে পাই* যা কোন প্রমাণের 


১৯২ মাকসবাঘী-লোনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


ভিত্তি গড়ে তোলে ? এই প্রশ্নটি উত্থাপন করেছিলেন এারস্টটল । যাঁদ আমরা 
সামঞ্জস্য তত্কে অনুসরণ করি তবেই সেগুলোকে প্রচলিত সামঞ্জস্য 
( গতানুগতিক ) বলে গ্রহণ করতে পারি এবং জ্ঞানের বিষয়গত সত্যতা প্রতিপন্ন 
করার সকল চেষ্টা খারিজ করে 'দ্বিতে পারি ; এইভাবেই আমরা জ্ঞানতদ্কে 
বিষয়ীবাদ ও অজ্ঞাবাদের কাছে আত্মসমর্পণ করি। 

সত্যজ্ঞানের নিণয়িকের সমস্যাটি 'নিয়ে নানারকম ঘূষ্টিভঙ্গর কথা দর্শনের 
ইতিহাসে 'লাপবম্ধ আছে । কিছ] দার্শীনক এর সমাধান পেয়েছিলেন ইন্দিয়- 
গ্রাহ্য পর্যবেক্ষণ, ব্যন্তির সংবেধন ও প্রত্যক্ষণের মধ্যে । হীম্দুয়গ্রাহা পৰ-বেক্ষণ 
অবশ্যই জ্ঞানকে পরখ করার অন্যতম উপায়। কিন্তু, প্রথমত সমস্ত তত্গণত, 
প্রত্যয়গুলোকে সরাসার পর্যবেক্ষণ দ্বারা পরথ করা যায় মা। ছিতাীয়ত, 
এলেলস লিখেছিলেন, “শুধ, পর্যবেক্ষণের আঁভিজ্ঞতা কখনই পধা্তিভাৰে 
আবশ্যকতাকে প্রমাণ করতে পারে না"*-এটা এত বেশি সঠিক যে সকালে নিয় মিন্ত 
সুযেদিয় থেকে বেরিয়ে আসে না যে, আগামশকালও এটা উঠবে'""1”১ কিন্তু 
যে জ্ঞান নিয়ম রচনা করবে, তার মধ্যে অবশ্যই আবশ্যকতা ও সাবকতা 
থাকতেই হবে। 

অবশ্য বৈজ্ঞানিক প্রয়োগ কখনও কখনও বিবরণ এবং তত্বকে ইন্দিরগ্রাহ্য 
ভাভিজ্ঞতার সাহায্যে পরথ করে। কিন্তু এটি সত্যের চরম মির্ায়ক হতে' পারে 
না, কারণ একটি অভিন্ন তত্ব থেকে সম্পূর্ণ ভিন্ন ফলাফল বেরোতে 
পারে, যা পরীক্ষা-নিরপক্ষা ছারা পরখ করা যায়। এইরূপ একটি 
বা বহু ফলাফল একন্রে যাঁদদ অভিজ্ঞতার সঙ্গে মিলেও যায়? তা সত্বেও সমগ্র 
ভত্বের বিষয়গত সত্যতার কোন নিশ্চয়তা আসে না। তাহাড়া বিজ্ঞানের সক 
প্রতিন্তাই ইন্দিয়গ্রাহ্া আঁভজ্ঞতার সাহায্যে পরথ করা যায় না। এই কারণেই 
এমনকি যেসব নব্য প্রত্যক্ষবাদণ সতাতা যাচাইয়ের নীতির, ( অভিজ্ঞতালব্ধ তথ্য 
পর্যবেক্ষণ ও পরীক্ষা-নিরীক্ষার সঙ্গে জ্ঞানকে পরখ করা ) মুখপাত্র, তাঁরাও, 
সত্যতার সাধারণ মানদন্ড হিসেবে এন উপর পুবোপার আচ্ছা রাখতে পারেন 
না। বিশেষত ব্যাপক মাত্রার সার্বিকতযস্ত বৈজ্ঞানিক তত্বের সঙ্গে কারবার 
করার সময় তো নয়ই। তাঁরা একদিকে সত্যাখ্যান ( $611208007 ) সূনুকে. 
রক্ষা করার জন্যে “পরীলামূলক সত্যাখ্যানের” ব্যাপক ভাষ্য হাজির করছেন, 
অন্যদিকে এই সূত্রটির প্রয়োগ ক্ষেত্রকে সীমাবম্ধ করে ফেলছেন । ( সকল সত্য 
ধারণাকে পরীক্ষাশনরীক্ষা করা যায় না)। তাদের মধ্যে কেউ কেউ, যেমন 
বৃটিশ দার্শনিক কার্ল পপার, প্রস্তাব করেছেন যে সতাখানের বিকপ্প হৰে 
অলীকত্ব প্রমাণ। ধার অর্থ হল তথ্বকে প্রতিপন্ন করার পরিবর্তে খশ্ডনযোগ্য, 
পরীক্ষামূলক তথ্য খোঁজার চেষ্টা । 





১ এক, এক্সেলস, ভায়ালেকটিকস অব নেচার, ২২৯ পৃঃ । 


মানব-জ্ঞানের প্রকাত ১৯৩ 


অযোগাতা প্রমাণের তথ্যগুলো অবশ্যই বিজ্ঞানের পক্ষে অপরিহার্য, 
বিশেষত একটি তত্বগত প্রচ্ছানের ক্ষেত্রে প্রয়োগযোগ্যতার সঈমা বেধে দেবার 
উপায় হিসেবে এগুলো খুবই প্রয়োজন ॥ কিন্তু এই পদ্ধাঁত 'বষয়গত সত্যকে 
প্রমাণ করার জন ব্যবহার করা যায় না। 

মাক্কসবাদ সত্য 'িন্ণয় সমস্যার সমাধান করেছে এইভাবে মেঃ এটি শেষ- 
পর্যন্ত কর্মের মধ্যে, যা কিনা জ্ঞানের ভীত, অর্থ, সামাজিক-এতিহা?সিক 
প্রয়োগের মধ্যে নাহত ।॥ বিষয়গত সতাকে “মানবচিন্তার ধর্ম হিসেবে গণ্য 
করা যায় 'কিনা- এই প্রশ্নাট তত্বের প্রশ্ন নয় বরং প্রয়োগের প্রশ্ন । প্রয়োগে 
মানুষকে প্রমাণ করতে হবে সতাকে অথাৎ স্বরূপ ও শন্তিকে, তার চিন্তার তদদ- 
মুখিতাকে ।”১ 

সতোর মানদণ্ড 'হসেবে প্রয়োগের শন্তি কোথায় 2 সত্যজ্ঞানের মাণ্দণ্ডের 
দুটি গণ থাকতে হবে। প্রথমত, একে হতে হবে অবশ্যই হীন্দ্িয়গ্রাহা এবং বস্তু 
গত বেশিষ্টাসম্পন্ন । এমানুষকে নিয়ে যাবে জ্ঞানের ক্ষেত্রের বাইরে বস্তুগত 
জগতে, কারণ জ্ঞানের বস্ত্সত্তাকেই প্রাতিষ্ঠা করতে হবে ॥ দ্বিতীয়ত, জ্ঞান, 
বিশেষত বিজ্ঞানের নিয়ম বিশবজনীন বেশিষ্ট,সম্পল্লন এবং বি*বজনশীনতা ও 
অসমতাকে একটি স্বতন্ত্র তথ্যের দ্বারা, এমনাক ঝহ তথ্য একত্র করেও প্রমাণ 
করা যায় না। মানুষের ব্যবহাধরক কাজকমণ বার প্রক্কাতি সহজাতভাবেই 'বিশ্ব- 
জনসন, তা এই [বিশেষ বেশিম্ট্ের আধিকারীশ । 

লেনিন বলেছেন, মাণষ “শেষ পর্য্তি” 1বষয়গত সত্যকে আয়ত্ত করে “কেবল 
তখনই, যখন ধারণাটি প্রয়োগের অর্থে “স্ব-সত্তাবিশিষ্ট” হয়ে ওঠে ।”* উপরল্তু 
প্রয়োগে বি*বজনগনতা একটি ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য মূর্ত বস্তূ, একটি প্রারুয়ার রূপ ধারণ 
করে এবং তাই এর “শুধু 'বিন্থজনীনতার যোগ্যতাই নেই, রয়েছে সরল 
বান্ভবতাও 1”" অন্য কথায়, ব্যবহারিক প্রয়োগে বি*বজনদন বৈশিষ্ট্যসম্পন্ন 
জ্বানের বস্তুনিষ্ঠতা ইন্ট্রিয়গোচর প্রামাণিকতার রুপ নেয়। উদাহরণ আর 
তথ্যের গণনাতঈত সংখ্যার অসীমতার মধ্যে গিয়ে পড়ার প্রয়োজন থাকে না ॥ 
জ্্রানেরভত্তিতে যে বাণ্পীয় ইঞ্জিন মানুষ তৈরী করেছিল, তা তাপ শন্তর 
ষাশ্তিক শান্তকে রূপান্তর সম্বম্ধীয় পদার্থাবদ্যার প্রাতিজ্ঞাটিকে প্রমাণ করে । তাই 
এঙ্গেলস বলোছিলেন, “একটি ছাড়া ১ লক্ষ ইঞ্জিনের প্রয়োজন হয় নি এটি প্রমাণ 
করতে-":$** কী করে পারমাণবিক শান্তকে শিপ্প, কৃষি এবং ভেষদ্দে ব্যবহার 
কর.৩ হয় তা জেনে মানুষ পরমাণুর কাঠামোর ভোত ধারণার বিষয়গত 
সত্যতাকে প্রমাণ করেছে । 
কালম।কণ ও এফ. এক্সেলস, সিলেক্টেড ওয়ার্কস্‌, ১৩ পৃ । 
তি. অই. লেনিন, কালেছেড ওয়র্কস, ৩৮শ খণ্ড, ২১১ পৃঃ ! 
ই. ২১৩ পৃঃ । 
এফ. এক্গেলস, ভায়ালেকটিকস অব নেচার, ২২৯ পু: । 
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১৯৪ মার্কসবাদণ-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


অবশ্য, এর অর্থ এই নয় যে মা সবাদী-লোননবাদ জ্ঞানতত্বের দৃষ্টিকোণ 
থেকে প্রত্যেকটি প্রত্যয়কে, জ্ঞানের প্রত্যেকটি কার্যকে অবশ্যই ব্যবহারিক 
প্রয়োগে উৎপাদন অথবা মানুষের অন্য কোন প্রকারের বাস্তব কাজের মাধ্যমেই 
পরথ করে দেখতে হবে । প্রকৃতপক্ষে, প্রমাণ-প্রাক্রিয়া এক শ্রেণীর জ্ঞান থেকে 
আর এক শ্রেণণর জ্ঞানের 'সি্ধাস্ত টানার রূপ পারিগ্রহ করে অর্থাৎ 'বিচারবদাম্ধ- 
সাত বুন্তি পরম্পরায় যেগুলোর কতকগ্;লোকে পরখ করা হয় ব্যবহারিক 
প্রয়োগে । কিন্তু এটা কি এই ধারণার হীঙ্গত দেয় না যে, প্রয়োগ ছাড়াও 
চিন্তার যৌন্তিক পম্ধাত-নির্ভর, একশ্রেণীর জ্ঞানের সঙ্গে আর এক শ্রেণীর জ্ঞানকে 
মেলানোর ভিদ্ভিতে পৃথক একটি মানদন্ড রয়েছে 2 অবশ্যই, যৌন্তিক সিম্ধান্ত 
ব্যবহাঁরক কাজকর্মের পৃথক পৃথক ক্রিয়ার উপর 'ির্ভর করে না, কিন্তু এ থেকে 
এটা বোঝায় না যে সাধারণভাবে ওগুলো ব্যবহারিক কাজকর্মের সঙ্গে সম্পক'- 
হণন এবং প্রয়োগজাত নয় । লেনিন িখোছিলেন, “-.*-""মানুষের ব্যবহারিক 
কাজকর্মে চেতনাকে পাঁরচালত করতে নানা প্রকারের তর্কাবিঘ্যার (198151) 
ভাষার (288০) পুনরাবৃত্তি করতে হয়েছিল লক্ষ লক্ষ বার। যাতে এই 
লমস্ত ভাষা স্বতঃসিদ্ধতার (৪190 ) তাৎপর্য লাভ করতে পারে ।”* 

প্রয়োগ একটা স্থায়ী ব্যাপার নয়, বরং স্বতন্ত্র উপাদান, স্তর এবং সংযোগের 
দ্বারা গাঁঠত একটি প্রক্রিয়া । জ্ঞান কোন একটি এীতহাসিক কালের প্রয়োগের 
সীমাকে ছাঁড়য়ে যেতে পারে। বিজ্ঞানের তত্বগ;লোর সত্যতা প্রাতপা্নের 
মত যথেন্ট ব্যবহারিক প্রয়োগ সম্ভব নাও হতে পারে। এসবই প্রয়োগের 
আপোঁক্ষকতাকে প্রাতপন্ন করে। কিন্তু এই মানদণ্ড আবার এই সঙ্গে পরমও 
বটে, কারণ কেবল আজ বা আগামীকালের প্রয়োগের ভাব্ততেই বিষয়গত 
সত্যকে প্রতিষ্ঠা করা যেতে পারে। "প্রয়োগের মানদণ্ড কখনই বস্তুর 
প্রকৃতির মধ্যে, মানুষের কোন ধারণাকেই সম্পদণ র;পে প্রমাণ বা খণ্ডন করতে 
পারে না। এই মানদণ্ড মানুষের জ্ঞানকে “পরম” না হ'তে দেওয়ার পক্ষে 
যথেষ্ট 'আনশ্চিত' কিন্তু এই সঙ্গে এটি সকল রকমের ভাববাদ ও অভ্ঞাবাদের 
বিরুদ্ধে নির্মম সংগ্রাম চালাবার পক্ষে বথেন্ট নির্দিষ্ট ।”২ প্রয্নোগ তার 
অগ্রগাতির সঙ্গে সঙ্গে জ্ঞানের মানদণ্ড হিসেবে তার সামাবদ্ধভাকেও কাটিয়ে 
ওঠে । প্রয়োগের অগ্রগতির মধ্যে দিয়ে জ্ঞান থেকে মিথ্যার নিমেকি খসে 
পড়ে এবং আমাদের প্রয়োজনীয় নতুন ফলপ্রাপ্তির দিকে এগিয়ে যেতে জ্ঞানকে 
অনঃপ্রাণত করে। 


১ ভি, আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্কম, ৩৮শ খণ্ড, ১৯* পৃঃ । 
২ এ; ১৪শ খও। ১৪২-৪৩ পুত । 


অষ্টম অধ্যায় 





জ্রীন-প্রত্রিয়ার ডায়ালেকটিকস 


জ্ঞান স্ছিতশল নয় বরং বিষয়গত, পূণঙ্গি ও ব্যাপক সত্যের দিকে অগ্র- 
গাঁতর একটি প্রীকুয়া। এই প্ররিয়াটি অসংখ্য উপাদান ও দিক নিয়ে গঠিত ; 
এদের মধ্যে রয়েছে একটা পারস্পারক আবশ্যকীয় সংযোগ । 


১ জ্ঞান? যৌক্তিকত। ও ইন্দিয়গ্রাহ্াতার এক্য 


যে-দুটি উপাদানে জ্ঞান রুপলাভ করে দর্শন বহু পর্বেই তাকে নির্ণয় 
করোছিল। এগুলো হ'ল হীন্দিয়গ্রাহ্য (সংবেদন, প্রত্ক্ষণ, প্রতিরূপ সৃষ্টি) 
ও যুক্তিবাদী (চিন্তার বহূরুপঃ প্রতায়, সিদ্ধান্ত, অনমমান, প্রকপ্প, তত্ব)। 
এ থেকে এই প্রশ্ন ওঠে যে জ্ঞানের বিকাশে এইসব উপাদানের তাৎপর্য কী ? 
কীভাবে তারা সম্পার্কত ? এইসব প্রশ্নের অবশ্যই নানারকম উত্তর আছে। 

সংবেদন তত্বের অনুগামীরা ধরে নেন যে জ্ঞানের ক্ষেত্রে নিধারিক ভূমিকা 
নেয় হীশ্ড্ররগ্রা্য উপাদান_সংবেদন ও প্রত্যক্ষণ। এখানে আমরা একটা 
সঠিক ধারণা পাই; কারণ বাস্তাবকই জ্ঞানোন্দ্য়ের মাধ্যমেই কোন বান্তি 
বাহাজগতের সঙ্গে যুক্ত। লোনিন লিখেছিলেন, “নিঃসন্দেহে জ্ঞানতত্বের 
প্রথম সন্ত হ'ল এই যে আমাদের জ্ঞানের একমাত্র উৎস সংবেদন।” কিন্তু 
মানুষের সংবেদন ও প্রত্যক্ষণের প্রকীত, জ্ঞান-প্রক্রিয়ায় তাদের ভূমিকা, 
বাভন্নভাবে বোঝা যেতে পারে। 

সংবেদন জ্ঞানের উৎস; কিন্তু সংবেদনের উৎসই বা কী? 

ভাববাদী সংবেদনবাদ (বাক্লে। হিউম, মাখবাদা) সংবেদন এবং 
্রত্যক্ষণকেই পরমসত্ধ। মনে করে, যাকে আমরা জানতে পারি; এটি হয় 
বাহাসত্তার আস্তত্বকে অস্বীকার করে অথবা সংবেদন এবং প্রত্যক্ষণের উৎসের 
রশ্নাটকে উদ্ভট বলে বাতিল করে। উপরস্তু, ভাববাদীরা বৈজ্ঞানিক 
তথ্যের একপেশে ব্যাখ্যা দিয়ে প্রায়ই সংবেদনের জটিল প্রকৃতি সম্বদ্ধে 
অনুমানের আশ্রয় নেন। সংবেদন দুটো বাস্তব ব্যবস্থার পারস্পরিক 


শা 


ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্ন, ১৪শ খণ্ড, ১২৬ পৃ । 


১৯৬ মার্কসবাদশলেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


ক্রিয়ার ফল ঃ বিষয় (উদ্দীপনা )১ যা জ্ঞানেশ্দ্রিয়ের বাইরে থাকে এবং 
িষয়শ ( জ্ঞানেন্দ্রিয় স্নায়তম্ত্র ), যা সংবেদনের রুপের উপর বেশ প্রভাব 
বিস্তার করে। 

“শারীরবৃত্তীয়” ভাবা যা উনাবংশ শতাব্দীতে জ্ঞানোন্দ্রয়ের অঙ্গ-গরঠন- 
তন্বের তত্বা'দর একটা মতাম্ধ ব্যাখ্যার সাহায্যে ধরে নিয়েছিল যে একটা বাহ্য 
উদ্দীপনা সংব্দেনকে শুধু একটা প্রেরণা যোগায়, কিন্তু এটা কোনভাবেই 
নিধরিক উপাদান নয়। দিধরিক উপাদান হল জ্ঞানোন্দ্রয়গুলোর প্রত্যেকটির 
বিশেষ অভ্যন্তরীণ শান্ত । এই ব্যাখ্যায় সংবেদনকে প্রকৃতপক্ষে বাহ্জগৎং 
থেকে বিচ্ছিন্ন করে বস্তু ও প্রাক্য়ার 'নিছঝ প্রতীক হিসেবে গণ্য করা 
হয়--যার পরিণাতি ঘটে অজ্ঞাবাদে । 

অপর মেরুতে আমরা প।চ্ছি “সরল বান্তববাদ" নামে আখ্যাত সংবেদন 
সম্বন্ধে মতবাদ । এর অনুগামশরা ধরে নেন যে মানুষের বাইরে অসংখ্য বস্তু 
ও প্রক্রিয়া-যুত্ত একটা বাহ্যক জগতের আৰ্তত্ব রয়েছে, সেগুলো মানুষের 
অনুভাঁতি ও প্রত্যক্ষণের অনুরূপ 1 ব্যন্তি এবং তার স্নায়ুতন্তর নাকি সংবেধনের 
আকারকে প্রভাঁবত করতে কোন ভূমিকাই নেয় না। 

বাস্তবে জ্ঞানোঁন্দ্রয় অবশ্যই সংবেদন স্যান্টর উপর একটা প্রভাব বিস্তার 
করে। সংবেদনে হল বাস্তব জগতের আত্মনূখী ভাবরূপ। লোনন 
লিখেছেন, “যদ শুধু আক্ষপটের উপর নিভণর করেই বর্ণ একটি সংবেদন 
হয়, (যা প্রকীতি বিজ্ঞান আপনাকে স্বীকার করতে বাধ্য করে) তাহ'লে 
আলোকরাশয্ আক্ষপটের উপর পড়ে আলোর সংবেদন সূন্টি করে। এর 
অর্থ, আমাদের বাইরে, আমাদের এবং আমাদের মন-নিরপেক্ষভাবে বস্তুর 
একটা গাঁত রয়েছে । বলা যাক একটি নির্দিষ্ট দৈর্ঘ্য এবং বেগসহ ইথার 
তরঙ্গ রয়েছে, যা অক্ষিপটের উপর কাজ করে মাণ.ষের মধ্যে একটা 
বিশেষ রংএর সংবেদন সৃদ্টি করে--এইটাই বস্তু £ বস্তু আমাদের 
জ্ঞানোন্দ্রয়ের 'ঙপর কাজ করে সংবেদন সষ্টি করে! দংব্দেন ভর করে 
মন্তিত্ক স্নায়; ও অক্ষিপটের উপর অথাৎ একটা বিশেষভাবে সংগঠিত বস্তুর 
উপর ।॥* 

যেহেতু সংবেদ্ঘন এবং প্রত্যক্ষণ মানুষের জ্ঞানের উৎস তাই তার যথার্থতা 
রয়েছে । একটা সীমা পর্যন্ত ওগুলো বাহ্যজগৎ সম্বন্ধে আমাদের ধারণা 
দেয় যা বাস্তবতাকে সঠিকভাবে পুতিবাম্বত করে অর্া বাহ্জগৎ এবং 
ভ্ানে।ন্দ্রয়ের তথ্যের মধ্যে একটা স্বাভাবিক সমন্বয় রয়েছে, যা প্রাণীর 
অভিব্)ন্তিরঃ পরিবেশের সঙ্গে তাদের খাপখাওয়ানোর ফল। তাই, তত্বগত 
জ্ঞানকে পরখ করতে আমরা হী'ন্রয়গ্রাহ্যর যাথার্থযকে অবহেলা করি না। 


১, ভি- মাই. লেনিন, ক।নেক্টে্ড ওয়াল, ১৪শ খণ্ড, ৫৫ পঃ 


জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২৯৭ 


কিন্তু বাস্তবতার ইন্দ্রি়জ প্রতিবিদবজাত তথ্যাদি বা্দও ঞ্তানের উৎস তধু 
তা সমগ্র আধেয় নয়। ইংরেজ দ্বার্শনক লকের লংবেদনবার্দের তত্বের 
(যুক্তির মধো এমন ছুই নেই যা আগে সংবেধনের মধ্যে ছিল না) মধো 
আঁধিবিদ্যক সংকীর্ণতা প্রকাশ পেয়েছে, যার নাম “আঁভজ্ঞতাবাদ” (6190111- 
151, গ্রীক এম:পিরিয়া--অভিজ্ঞতা )। অভিজ্ঞতাবাদের দৃষ্টিকোণ থেকে 
সংবেদন এবং প্রত্যক্ষণ শুধু জ্ঞানের উৎসই নয়, আধিকন্তু জ্ঞান তার বাইরেও যায় 
না। আভিজ্ঞতাবাদ অনৃযায়শ চিন্তার কাজ শুধু সব একত্র করা ও আভিজ্ঞতার 
লব্ধ তথ্যকে সাক্সানো । [যেন এটাই মানুষের সংবেদন ও প্রতাক্ষণের যোগফল । 
সপ্তদশ ও অষ্টাদশ শতাধ্দীব বস্ত্রবাদশ দর্শনের অভিজ্ঞতাবাদ যে-পারমাণে 
অনূমানভিত্তিক সক্ষম বিচার (5090012..1%5 50101850101) ) বর্জন 
নূরে পরীক্ষা-নিরীক্ষার সাহাষো পকৃতি সম্বন্ধে জ্ঞানলাভের দাবী করেছিল, 
ততটাই তা প্রগাঁতশশল ছিল । পরবতর্ণ সময়ে অবশ্য, আভিজ্ঞতাবাদ অজ্ঞাবাদ 
এবং বিভিন্ন ধরনের কুসংস্কারের একটি উৎস হয়ে দাঁড়াল । কারণ ততগত চিন্তার 
প্রতি এদের অবজ্ঞা বিজ্ঞানকে নিয়ে গেল অকেজো পত্যয়গুলো নিয়ে কাজ 
করবার দিকে । এ প্রসঙ্গে এঙ্গেলস মন্তবা করেছেন, **-*সবচেয়ে সংযত অভিজ্কতা- 
বাদঈদের কয়েকজন সবচেয়ে বন্ধা কসংস্কারের মধোঃ আধ-নিক অধ্যাত্ববাদের 
মধ্যে পতিত হন |”: 

সমকালীন অভিজ্ঞতাবাদ নবা প্রতাক্ষবাদ ও য্যান্তবাদ প্রতাক্ষবাদের রূপ 
ধারণ করেছে। এটা সাধারণভাবে চিন্তার বিরোধী না হালেও একে শুধমান্ন 
য:ক্তিসম্ধ গণকের (য্তিসিদ্ধ পমাণ, চিহ্ন দারা লাজ ) আকারে মেনে নেয়। 
নব্য প্রত্যন্বাদীরা আধানক বিজ্ঞানে কতকগুলো প্রারান্তক উপাদান 
(বিবরণ, পর্দস্মূহ ) খোঁজবার ও বিশ্লিত্ট করবার চে্টা করে" যাকে 
ইন্দিয়প্রতাক্ষ তথোর সঙ্গে য্যন্ত করাযায়। এই তথাগ্‌লোকে জ্ঞানের ভাত 
হিমেবে গ্রহণ করা হয়, অন্য সমস্ত জ্ঞান এইটিতে অথবা 'সিপ্ধান্তের যুত্তিসিষ্ধ 
গিপ্নথে পযবিসিত হওয়ার ফলে সেগ্‌লো হয়ে দাঁড়ায় প্রথাগত অথার্থ বৈজ্ঞানিক" 
দের মধো সম্মতির বাপার। বিজ্ঞানের সমগ্র অগ্রর্গাতর ধারা থেকে নিঃসন্দেহে 
এটা 'দ্রখা যায় ষে জ্ঞানকে শধু পরীক্ষা-নিরীক্ষার তথ্য এবং চিহ্যাক্ত যা্তসিম্ধ 
কাযকরম--এই দূই উপাদানে পর্যবসিত করা যায় "না । এর মধো রয়েছে 
মানষেন যযান্তর সনন্ত লংশ্লেবণমূলক কাজকক্ম'র সমগ্রতা | 

যেখানে আভন্্রতাবাদীরা ইন্দ্রির়জত সংবেদনকে আতিরঞ্জিত করে দেখে 
যক্তিবাণী বলে পারিচিত আর একটি গোষ্ঠীর প্রাতানাঁধরা জ্ঞানের ক্ষেত্রে চিন্তার 
ভুমিকাকে একপেশেভাবে গুর্ত্ব দেন এবং চূড়ান্ত বলে মনে করেন। আভিজ্ঞতা- 
বাদাদের জ্ঞানেম্দ্িয়বাদী চিন্তার বিপরীতে যুক্তিবাদীরা ( দেকার্ত, স্পিনোজা ও 


শপ বর 


১ । এঙ্েলন' ডায়ালেকটিকস গব নেচার ৬০, পুত । 








১৯৮ মাক সবাদাী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


অন্যান্যরা ) “অতীম্দয়' বৌম্ধিক ধ্যানমগ্তার প্রবস্তা ছিলেন । তাঁরা বৌম্ধিক 
স্বত্তার প্রত্যয়াটকে উপস্থাপিত করেছিলেন, যার ছারা যনান্ত ইন্দ্রিয়গ্রাহা তথ্যকে 
আঁতক্রম করে বস্তু ও প্রক্রিয়াগুলোর মর্ম সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ জ্ঞানলাভ করতে 
পারে। এটা হীণ্দ্িয়গ্রাহ্য অভিজ্ঞতার ভুমিকাকে যথাযোগ্য মষদা দেয় না। 
আঁভজ্ঞতা চিন্তা-ক্রিয়ার প্রথম প্রেরণা অথবা শুধু চিন্তাজাত ধারণার বর্ণনা 
দিতে সাহায্য করে । এই প্রত্যয়াটকে যণুন্তসঙ্গতভাবে এগিয়ে নিয়ে কয়েকজন 
যণন্তবাদী ( দেকার্ত) সহজাত ধারণার আইস্তত্বে পেশছলেন, বিশেষত, গণিত 
এবং যুন্তিবিজ্ঞানের মৌল প্রত্যয়রূপে সেগুলোকে সম্পূর্ণ প্রাঞ্জল ও নিভ'র- 
খোগ্য বলে ধরে নেওয়া হল। 


কান্টের আভজ্ঞতাপার্ববাদ্দ কতকটা নরম সুরের, তরল য্যান্তিবাদ । কাণ্টের 
মতে জ্ঞান দুটি স্বাধীন উৎস থেকে উৎসারিত হয় ৪ ইন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষ করা তথ্যাদি 
-_ যা জ্ঞানের আধেয় এবং (২) জ্ঞানোন্দ্রয়তদ্ত্রতা এবং বাদ্ধ-যা আঁভজ্ঞতাপূুর্ব 
( অভিজ্ঞতা নিরপেক্ষ )। সংবেদন ও বুদ্ধির সংশ্লেষণে জ্ঞানের সৃদ্টি--এই 
ধারণার ক্ষেত্রে কাণ্ট সম্পূর্ণ সতিক কিন্তু তিনি দুটি উপাদানের পরস্পরের মধ্যে 
একটা প্রাচীর তুলে দিয়েছেন; ইন্ট্িয়-প্রত্যক্ষ 'ব্ষয়গুলো জ্ঞানেশ্দ্রিয়ের উপর 
“স্বরূপে আবম্ধ বস্তুগুলোর” প্রভাবের সঙ্গে জাঁড়ত, যার আস্তত্ব চেতনা 
[নরপেক্ষ_ অন্যাদকে জ্ঞানের যণুন্তিগ্রাহ্য রূপের ( সামান্য প্রত্যয় ) উৎস হল 
আঁভজ্ঞতাপুব" বোদ্ধিক ক্ষমতা । তাই, কাণ্ট মঠিকভাবে সামান্য প্রত্যরগুলোকে 
জ্ঞানের রূপ হিসেবে উপলাষ্ধ করে এইটি বুঝতে অপারগ হলেন যে এগুলো 
ওরকম কারণ তারা বাস্তব জগৎকে প্রাতাবম্বিত করে। অবশ্য, “চিন্তার 
রূপগুলো নির্দিষ্ট কোনো অভিজ্ঞতা ও ব্যান্তগত আভজ্ঞতা নিরপেক্ষ, কিন্তু 
ওগুলো গোটা মানবজাতির হীন্দ্িয়গতভাবে বিষয়গত কা কলাপের ভিত্তিতে 
সৃষ্টি হয়েছে । কান্ট ওগদলোকে মানুষের মধ্যে সহজাতরুপে বলে বিবেচনা 
করে ভুল করেছেন। রর 

সংবেদনজাত ও বাদ্ধিজাত এবং আঁভজ্ঞতালগ্ধ তথ্য ও ন্তার মধ্যেকার 
সম্পর্ককে জ্ঞানজগতে সান্তিকভাবে বোঝা যেতে পারে কেবল মাকর্সবাদী জ্ঞান- 
তত্তের দৃন্টিকোণ থেকে । 


জ্ঞানের শুর? বাস্তবতার জীবন্ত ও ইন্ড্রিয়গ্রাহ্য মননে । মানুষের ইদ্দ্রিয়লম্ধ 
আঁভজ্ঞতা ( সংবেদন, প্রত্যক্ষণ, প্রাতিরূপ বা ভাবরূপ ) জ্ঞানের উৎস--যা তাকে 
বাহ্যজগতের সঙ্গে যুক্ত করে। এর অর্থ এই নয় যে প্রতোকটি ব্যক্তিগত জানার 
কাজ আভিজ্ঞতা থেকেই শুরু হয়। জ্ঞান জৈবিক অর্থে উত্তরাধিকারসূত্রে 
প্রাপ্ত নয় বরং এ এক পুরুষ থেকে আর এক পুরুষে স্গারিত হয়। এঙ্গেলস 
দিঘেছেন, “..-প্রত্যেকটি স্বতন্ত্র ব্যন্তিকেই অভিজ্ঞতা লাভ করতে হবে এমন নয়» 
এর বান্তগত অভিজ্ঞতার 'বিকষ্প হতে পারে প্‌বপঃরূষদেের অনেকের অভিজ্ঞতার, 


জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ১৯৯ 


ফল।”১ জ্ঞানের অনেক রুপের মধ্যে পৃরপিরুষদের অভিজ্ঞতার সামান্যাকরণ 
করা হয় এবং এই রূপঞ্ুলো “প্রত্যেকটি ব্যক্তির বিশেষ অভিজ্ঞতা” নিরপেক্ষ । 

জ্ঞানোন্দুয়ের সাহায্যে যা পাওয়া যায় তাই শুধু জ্ঞান নয়। নানারপ 
চিন্তার সাহায্যে জ্ঞান হীন্দ্রিয়লধ্ধ ভাবরপের সীমা ছাড়িয়ে যায়। এমনকি 
“গোলাপ ফুল লাল”-_এই ধরনের সহজ 'সিম্ধাম্তও রং ও তার 'বিভাগের 
ধারণা-ভীত্তক সংবেন ও প্রতাক্ষণের মধ্যেকার সস্পকের রূপ । প্রত্যয় 
ছাড়া কেউ ইন্দ্রিয়লষ্ধ অভিজ্ঞতাকে ভাষায় প্রকাশ করতে পারে না। এই 
কারণেই পবশ.ম্ধ” ইন্দ্রিয়জাত মনন বলে বলে কিছু নেই । মানুষের মধ্যে এটা 
সব সময়েই চিন্তার দ্বারা পরিব্যাপ্ত । বিশুন্ধ চিন্তা বলেও কিছু নেই। 
এমনকি ভাবরূপ ও চিহ্কের আকারে হলেও এটি সব সময়ই হীশ্দ্য়লষ্ধ বিষয়ের 
সঙ্গে জড়িত। 

বাস্তবতার জশীবন্ত হীন্দ্রয়জ মননকে একমাত্র এই অথেই প্রত)ক্ষ বা সরাসরি 
বলে গণা করা যায় যে এটি আমাদের বস্তুজগতের সঙ্গে, তাদের ধর্ম ও সম্পকের 
সঙ্গে যুন্ত করে কিন্তু এটি পূরের প্রয়োগ-কর্ম? ভাষা ইত্যাদির দ্বারা শতবিদ্ধ । 
সংবেদনের ফলাফলের ভাষ্য ব্যতিরেকে জ্ঞান অসন্ভব। লেনিন মানুষের 
সংবেদনকে বাইরের উদ্দীপক শন্তির চেতনার তথ্যে রূপান্তরণ বলে মনে করতেন । 

* তাই জ্ঞান হল বাস্তবতার ইন্দুয়লন্খ ও যৌস্তিক প্রতিবিজ্বনের এঁক্য। 

ইন্দ্রিয় রূপকল্প ও প্রাতিচ্ছবি ছাড়া মানুষ প্রকৃত জ্ঞানলাভ করতে পারে না। 
উদাহরণস্বরূপ, আধুনিক বিজ্ঞানের বহ? প্রতায় খবই বিমূর্ত, কিন্তু সেগুলোও 
পুরোপুরি ইীন্ট্রয়গ্রাহ্য আধেয় থেকে মনুন্ত নয়। আর তা শুধু এই কারণেই 
নয় যে সেগুলোর উৎপাঁত্তর জন্যে শেষ পর্যন্ত তারা মানুষের অভিজ্ঞতার কাছে 
ধণী আঁধকন্তু সেগুলোর অস্তিত্ব রয়েছে ইন্দ্রিয়গত প্রত্যক্ষণের চিহ্যন্ত আকারের 
রূপে । অন্যদ্দিকে, আভজ্ঞতাজাত তথ্যের যৌন্তিক বিচার-বিশ্লেষণ এবং মানুষের 
বৃদ্ধিগত অগ্রগতির ধারায় ও তার ফলাফলের মধ্যে সেগুলোর অন্তভীন্ত ছাড়া 
জ্ঞান কাজ চালাতে পারে না। 


২ জ্ঞান্রেতস্তরঃ আভজ্ঞতাজাত ও ততুগত, 
বিমূর্ত ও মৃত্। 
বিশ্লেষণ ও সংশ্নেষণের এঁক্য 


ইন্দ্িয়গত ও যৌন্তিক এই দুটি হ'ল সমস্ত জ্ঞানের মূল উপাদান। কিন্তু 
জ্ঞান-প্রাক্রিয়ায় আমরা গৃণগতভাবে বিশিষ্ট স্তরসমূহ যা তাদের প্ণতায়, 


১ এফ. এঙ্গেলস, ডায়ালেকটিকম অব নেচার, ২৬৭ পর। 
২.৮. ৮. এ্যাষ্টি-ড্যুরিং ৫১ পৃঃ 


২০০ মার্কসবাদী-লেনিনবাঘণ দর্শনের মূল কথা 


গাভরতায় এবং পরিসরে, যে পদ্ধতির দ্বারা তার্দের মৌল আধেয়প্রাপ্ত হয় এবং 
তাদের প্রকাশভঙ্গির বিভিন্ন স্তরের জ্ঞানের মধ্য পার্থক্য করতে পারি । 

এখানে আমরা অভিজ্ঞতাজাত এবং তস্ত্গত-_এই ধরনের স্তর দেখতে 
পাই। 

অভিজ্ঞতাজাত বলতে আমরা বুঝি সেই স্তরের জ্ঞানকে যার আধেয় 
আঁভন্ঞতালম্ধ ( পর্যবেক্ষণ ও পরীক্ষণ ) এবং কিছুটা পাঁরমাণে যৌন্তিক বিচারের 
অধীন অথাৎ ধা কিনা কোন ভাষার মাধ্যমে প্রকাশ করা হয়। জ্ঞানের এই 
স্তরে জ্ঞানের বিষয়বস্তু তার ধর্ম এবং সম্পকেরি মধ প্রতিবিম্বিত হয়-_বা 
হীদ্দ্ুয়গাত মননে আয়তৃষোগ্য । উদাহরণস্বরূপ" আধুনিক পদার্থীবদ্যার় 
মৌলিক কণাও অভিজ্ঞতাজাত উপলখ্ধিতে আসা সম্ভব। একটা মেঘ-কক্ষে 
(০109 ০1)877101)১ অথবা শাল্তশালী ত্বরণযন্তের মধো গবেষকরা কণাগুলোর 
গাঁতরেখার আলোক-চিন্রের মাধ্যমে তান্দর হীন্দ্রয়গতভাবে প্রত্যক্ষ করেন । এই 
পর্যবেক্ষণ ও পরিমাপের ফলাফল একটা 'বশেষ ভাষায় লিপিবদ্ধ করা হয়। 
পর্যবেক্ষণ ও পরাঁক্ষণের তথ্য গুলিই হল অভিজ্ঞতার 'ভীত্ত বা থেকে জ্কান আরও 
বিকাশের পথে এগিয়ে যায় । এই তথ্যগুলো পাওয়ার উপর এত গুরুত্ব দেওয়া 
হয় যেকোন কোন বিজ্ঞানে এমন একটা শ্রম বিভাজন হয়েছে যার ফুলে 
বিজ্ঞানীরা এখন পরাঁক্ষামূলক গবেষণা, তথ্যের বিন্যাস ইত্যাদিতে বিশেষজ্ঞ হন । 
এটা খুবই স্বাভাবক যে আজকাল আমরা বলি পরীক্ষামূলক পদার্থবিদ্যা, 
শারীরাবিদ্যা, মনোবিজ্ঞান ইত্যার্দ। সমাজবিজ্ঞানেও আরও বেশি বেশি করে 
পরাঁক্ষা-নিরাক্ষাকে ব্যাপকভাবে প্রয়োগ করা হ'চ্ছে ।' 

তত্বগত জ্ঞান অভিজ্ঞতাজাত জ্ঞান থেকে পৃথক । তত্বগত স্তরে বিষয় তার 
সংযোগ এবং নিয়মাবলণীর মধ্যে প্রতিবিম্বত হয়। সেগুলো আবিষ্কার করা 
হয় শুধু পরীক্ষা-নিরীক্ষার দ্বারাই নয় অধিকন্তু মৃত চিন্তার মাধ্যমে । 
মার্কস বলেছেন, তত্বগত জ্ঞানের কর্তব্য হল “"""শ্যমান, নিছক বাহ্যিক গাঁতিকে 
প্রকৃত অন্তরনি“হত গাঁতিতে 'বিশ্লিস্ট করা""-”* তত্বগত জ্ঞানে ইন্দ্রিয়গত দ্বিকটি 
চিন্তা-লদ্ধ ফলাফলের একটি 'ভিত্ত এবং প্রকাশের রুপ (চিহ্ৃপদ্ধাত ) সৃষ্টি 
করে। 

বিজ্ঞানের যেকোন ক্ষেত্রে আমরা এমন তত্বের সম্মুখীন হই যার মধ্যে জ্ঞান 

ধ? ষে ইন্দ্রিয়গত অভিজ্ঞতার সামা ছাড়িয়ে যায় তাই নয়, আঁধকস্তু কখনও 

কখনও জ্ঞানকে খুবই আপাতবিরোধী বলে মনে হয়। উদ্বাহরণস্বরূপ, 
আইনস্টাইনের আপেক্ষিকতার তত, কোয়প্টাম বলবিদ্যা, লোবাচেভস্কির 


১ কণা বিজ্ঞানের একটি যন্ত্র। এব মধো কণাদের চলার -পথে জলীয় বান্প অব্ড3) এল 
কোহলের বাম্প বিন্দু বিন্দু আকারে ঘনীভূত হয়। অনুবাদক 

২ ক্মভিজ্ঞতালপ্ধ জ্ঞান সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনার জন্তঘে নবম অধ।।য় দেখুন । 

৩ কালমার্কস, ক্যাপিটাল, ৩য় খণ্ড, ৩০৭ পৃঃ । 


ত্তান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২০১ 


জ্যামিতি ইত্যার্ঘর কথা উল্লেখ করা যায়। আভজ্্রতায় আলোর নিরন্তর বেগ 
সম্বন্ধে কিছু জানা যায় না ; যখন প্লাঙ্ক প্রস্তাব করেছিলেন, আলো বিচ্ছারিত 
হচ্ছে কোয়াস্টায় প্যাকেট হিসেবে, তখন এই তথ্যের কোন পরীক্ষালব্ 
ষাথার্থয ছিল না; যখন লোবাচেভাস্কি সেই স্বতঃসিম্ধটির প্রস্তাবনা করলেন 
যে, “একটি সরলরেখার উপরে নয় এমন একটি বন্দর মধ্যে দ্রিয়ে অন্ততঃ দুটি 
সরল রেখা অতিক্রম করবে যার স্থিতি এ সরল রেখার মতোই এ একই সমতলে 
অবস্থিত এবং একে ছেদ করবে না”"__-তখন তান তাঁর প্রাতিজ্ঞাটি দেশের (52৪০6) 
কোন চাক্ষুষ ধারণার উপর ভীত করে করেন নি ; প্রকৃতপক্ষে তখনকার প্রচলিত 
ধারণার তানি বিরুঘ্ধতা করেছিলেন । 


অভিজ্ঞতালম্ধ এবং তৰগত স্তরের জ্ঞান ঘাঁন্ঠভাবে যুত্ত। প্রথমত, পর্বত 
জ্ঞান এবং পর্যবেক্ষণ ও পরীক্ষণ লব্ধ জ্ঞাুনর সাধান্ঈকরণের ফলে তত্বগত 
জ্ঞানের সৃষ্টি হয় । এ থেকে এটি বোবায় না যে সমস্ত ততই সরাসরি অভিজ্ঞতা 
থেকে আসে ; তাদের মধো কতকগুলো পূর্ব থেকেই বতমান প্রতায় ও তত্ব- 
গুলোকে গ্রহণ করে । তাই, স্ধারণ আপেক্ষিকতার তত্ব সৃশ্টির ক্ষেন্নে কোন 
ভৌত পরাঁক্ষা বা জ্যোঁতার্কজ্ঞানের সরাসার পর্যবেক্ষণের কোনো ভূমিকা নেই ; 
এটি স্টষ্টি হয়েছিল আপেক্ষিকতার বিশেষ তত্ব ও লোবাচেভস্কি এবং রাইম্যানের 
জ্যামিতির সংশ্লেষণ হিসেবে । কিন্তু যাঁদ আমরা কোন পৃথক পৃথক তন না 
নিয়ে তত্বগত জ্ঞানকে সামগ্রিকভাবে গ্রহণ করি, তাহলেও সেটা প্রত্যক্ষ বা 
পরোক্ষভাবে অভিজ্ঞতালম্ধ ছ্ঞানের সঙ্গে জড়িত ৷ ৮ 

তত্বগত জ্ঞান পরীক্ষা-নরীক্ষার তথ পৃবভাস দিতে পারে। তব্গত 
পদ্দাথ বিদ্যার পরীক্ষায় পগািত হওয়ার বহ্‌ পৃবেই বিপরীত কণার আস্তিত 
সম্বন্ধে ধারণা হমোছিল। কিন্তু এটা ধরে নেওয়া ভূল হবে ফে শুধু ফলাফল 
লিপিবম্ধ করা ছাড়া এই ক্ষেত্রে পরীক্ষণের মতো কিছ ই ছিল না। 'বজ্ঞানীদের 
মহাজাগতিক রশ্মির মধো পঞজিউন আবদ্কার করার ফলে 'ব্রাটশ বিজ্ঞানী 
ডিরাকের আবিক্কত কোয়াপ্টান সমশকরণের চমৎকাব পরাক্ষালব্ধ প্রমাণ 
মিলেছিল। এর তাৎপয" হলো দুটো বিপরীত আধান যুক্ত একটি ইলেকটনের 
আস্তত্বধনাত্বক ও খাণ।ত্বক। কিন্তু আভজ্ঞতালব্ধ পর্যবেক্ষণ ডিরাককে শুধরে 
দিল; তিনি মনে করেছিলেন ইলেকট্টনের দাদৃশাযুন্ত কণিকাি একটা প্রোটন, 
পাঁজিট্রন নয়। সোভিয়েত পদ্দাথশবজ্ঞানশ ভাঁভলভ একটি তাৎপয্পূর্ণ উত্তি 
করেছিলেন, “যে কোন ভৌত পরীক্ষা, ষাদ সচেতনভাবে করা হয়, তার একটা 
স্বতম্ত্র মূল্য আছে। কিঠু নতুন ও অপ্রত্যাশিত সন্ধানে বেপরোয়া পরীক্ষা- 
নিরীক্ষা চিৎ কখনও করা হয়। বেশির ভাগ ক্ষেত্রেই পরীক্ষা-নিরীক্ষাকে' 
ব্যবহার করা হয় কোন একটি তব্বগত কাঠামোর সত্যতা বা ভ্রান্তি সম্পকে ধারণা 
অর্জনের জন্যে""-পরাক্ষাশীনরীক্ষালম্ধ উত্তর কখনও অপ্রত্যাশিত হতে পারে, 
“সে ক্ষেত্রে পরা ক্ষা-নিরাঁক্ষা হয়ে ওঠে নতুন তদ্বের উৎস (যেমন, তেজক্কিয়তা 


২০২ মার্কসবাদ্ী-লোনিনবাদী দশশনের মূল কথা 


এইভাবেই আঁবদ্কার হয়েছিল )। এই হল পরাঁক্ষা-নিরণক্ষার মূল্যবান, 
অনঃসব্ধানম।লক তাৎপর্য ।”5 

তাই, জ্ঞান-বিকাশের পর্বশর্ত হল পরাক্ষা-নরক্ষা ও তত্বের নিরন্তর 
পারস্পরিক ক্রিয়া। যে কোনটিকে চূড়ান্ত মনে করা বিজ্ঞানের অগ্রগাঁতর ক্ষেত্রে 
বিপর্যয়কর। তা সত্বেও বিজ্ঞানের লক্ষ্য পরীক্ষা-নিরীক্ষা নয়__তন্ব ; বৈজ্ঞানিক 
বিকাশ আভজ্ঞালব্ধ তথ্যের পাঁরমাণের উপর ততটা নির্ভর করে না, যতটা করে 
এর আবিষ্কৃত পরিমাণগত ও গুণগত সংপ্রাতিষ্ঠিত তত্বের উপর । প্রচুর পাঁরমাণে 
আভিজ্ঞতালব্ধ উপাদান সংগ্রহ করে আধুনিক কালে সামাজিক এবং প্রাকৃতিক 
বিজ্ঞানের আধ্বনিক গবেষণায় নতুন বুনিয়াদণ তত্বের প্রয়োজন অনুভূত হচ্ছে-_ 
যার ভিত্তিতে উপাদানগ্লোকে শৃঙ্খলাবদ্ধ এবং সাম্মন্যীকরণ করা সম্ভব হবে 
এবং সেখান থেকে আবার এগোনো যাবে । পরীক্ষামূলক অথবা তন্বগত প্রভৃতি 
যে সব পদ্ধাতিতে জ্ঞানলাভ করা যায়, জ্ঞানের স্তর শুধু তার উপরই নির্ভর করে 
না বরং বনতুর সমস্ত সংযোগ ও প্রকাশ বা তার একটি 'দ্বক কীভাবে প্রাতিবিম্বিত 
হয়, তার উপরও নিভর করে, যা্দও এই একটি দ্বিকও খুব গরত্বপূর্ণ। এই 
ঘৃস্টিকোণ থেকে জ্ঞানকে বিমূর্ত ও মূর্ত হিসেবে শ্রেণীবম্ধ করা হয় । 

নীতিগতভাবে জ্ঞান মূর্ত হয়ে উঠতে চায় অর্থাৎ বহুমুখী ও সমগ্র বিষয়াট 
তার অন্তভুন্ত করতে চায়। কিস্তু এই মূর্ততাই নানা ধরনের হতে গ্ারে। 
একজন ব্যন্তির সংবেদ্নগত অভিজ্ঞতায় একটি বিষয় বহু সংযোগ ও সম্বন্ধের 
মধ্যে ধরাস্পড়তে পারে। কিন্তু আভজ্ঞতালব্ধ জ্ঞানে কেবল বাহ্যিক সংযোগ 
এবং সম্বন্ধগদলোই অন্তভযন্ত হয়, তাই সংবেদনগত মর্ততাটি চারাঁদকে ছাঁড়য়ে 
পড়ে ; এটি বিষয়কে গভীরতম সংযোগের মধ্যে উপলাধ্ধি করতে পারে না এবং 
বিষয়ের প্রকৃত সমগ্রতাকে বুঝতে অসমর্থ হয় । 

মনত তার উচ্চতর স্তরে উঠতে হলে একটি বিশেষ দৃষ্টিকোণ থেকে বহু 
বিষয়কে অর্জন করে প্রথমেই একটি বা কয়েকটি [বিষয়কে বেছে নিতে হবে । 
এই অর্থে চিন্তা করাকে বিয়োজন ব। বিমূর্তনের মাধামে বাস্তবতাকে জানার 
একটা উপায় বলে গণ্য করা যেতে পারে । 

বিমতন কোন বিষয়কে চিন্তার সাহায্যে জানার একটি গুরুত্বপুর্ণ উপায় । 
যে কোন 'নার্ঘস্ট সম্বম্ধের মধ্যে থেকে মমণকে উদ্বাটিত করে বিমূ্তন। 
উপরক্তু, বিশেষ কোন ধর্ম বা সম্বন্ধ, যেগুলো কোনো বস্তু ও ঘটনার অন্তরু্তি, 
তারের আলাদা করে চিন্তা এসব বস্তু এবং পরিদশ্যমান ঘটনা থেকে নিজেকে 
পৃথক করে ফেলতে পারে । এইভাবে আমরা “শহভ্রতা” “সৌন্দর্য” “বংশগাঁতি'” 
“বৈদযাতিক পরিবাহিতা” ইত্যাদি গুণের পাঁরিচয় পাই। তকর্বদ্যায় এই ধরনের, 
বিমূর্তনগদ্লো বিমনর্ত বিষয় বলে পরিচিত । 


লি 


১ এন আই ভাভিলুভ, কালে্টেড ওয়ার্কস, দর্থ খণ্ড; মস্কো) ১৯৫৬) ১৮ পৃঃ | 





জ্ঞান-্্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২০৩ 


বিমূর্তন প্রক্রিয়ায় চিন্তা কোন বিষয়ের কোন একটা হন্দ্রিয়গ্রাহ্য প্রতাক্ষণ- 
জাত ধর্ম বা সম্বন্ধকে বেছে বের করা এবং 'বাচ্ছন্ন করার মধ্যেই নিজেকে 
সীমাবদ্ধ রাখে না (তাহলে বিমূর্তন সংবেদনজাত মনূর্ততার শ্রুটকে আতিক্রম 
করতে পারত না ), আঁধিকন্তু অভিজ্ঞতাজাত জ্ঞানের অনাঁধগম্য যে নিগু্ সম্পর্ক 
তাকেই উন্মুন্ত করবার চেষ্টা করে । তাই শবমূর্তনের মধ্যে ডুবে যাওয়া 
বিষয়কে গভীরভাবে জানার একটা পন্ধাত। “মূর্ত থেকে বিমূর্তে অগ্রসরমান 
চন্তা-_যাদ সঠিক হয়-*.সত্য থেকে দুরে সরে যায় না বরং আরও এর নিকটতর 
হয়। বস্তুর বিমূ্তন, প্রকৃতির নিয়মের িমূর্তন, মূল্যের বিমূর্তন ইত্যাদি 
সংক্ষেপে সমস্ত বৈজ্ঞানিক (সাঠিক, গুরুত্বপূর্খ আজগদবী 'নয় ) 'বিমুঙন, 
প্রকীতিকে আরও গভীরভাবে, সত্যানুগভাবে এবং সম্পূর্ণভাবে প্রাতাবচ্বিত 
করে।”* আধ্নিক বিজ্ঞান বস্তু ও প্রক্রিয়াগলোর রহস্যের মধ্যে অন:প্রবেশ 
করার জন্যে ষে বিমূর্তনকেই প্রধান হাতিয়ার করেছে, তা এই তথ্যকেই 
সমর্থন করে। 

কিস্তুঃকোন বিমূর্তনই সর্বশান্তিমান নয় । এই পদ্ধতির সাহায্যে মানবচিন্তা 
বিষয়ের স্বতন্ত্র ধর্মগুলো এবং নিয়মকে পৃথক করে । বিমূর্তন পদ্ধতির দ্বারা 
বস্তুকে চিন্তার মধ্যে বিশ্লেষণ ও 'বিমূ্ত সংজ্ঞায় ভাগ করা হয়। এইসব সংজ্ঞার 
নিমাণ নতুন£ম.ত" জ্ঞানলাভের উপায় । চিন্তার এই গাতকে বলা বহ বিম;ত 
থেকে মূর্ত ভ্তরে উত্তরণ । এই উত্তরণ প্রাক্রয়ায় চিন্তার দ্বারা বিষয়কে সমগ্রভাবে 
পুনরায় সৃষ্টি করা হয় । এই প্রক্রিয়াটিকে প্রথম বর্ণনা করেছিলেন হেগেল ॥' 
মাস এঁটকে:বস্তুবাদী পদ্ধতিতে ব্যাখ্যা করেছিলেন এবং বুজেয়া সামাজিক 
সম্ব্ধকে অনুশীলন জন্যে তাঁর ক্যাঁপট্যাল গ্রন্থে প্রয়োগ করোছিলেন ।" 
যেখানে হেগেল বিশ্বাস করতেন যে বিমূর্ত থেকে মূর্ত স্তরে উত্তরণ-প্রক্রিয়ায় 
খোদ বিষয়টিই সূদ্টি হয়, মার্কস এটিকে দেখলেন মোটের উপর শুধু চিন্তার 
মধ্যে বিষয়টির পৃনঃসৃষ্টি--নানা ধরনের বিমুত সংজ্ঞার সংশ্লেষণের মাধ্যমে 
এর সম্বন্ধগুূলোর পদর্ণতায়। তানি লিখেছেন, “মূর্ত প্রত্যয়টি মূর্ত এই 
কারণেই যে এটি অনেকগুলো সংজ্ঞার সংশ্লেষণ, এইভাবে বিভিন্ন দিকের এক্য 
এর মধ্যে ব্যঞজনা পায়। য্যান্তর ক্ষেত্রে এটা সংক্ষিপ্ত আকারে, ফল হিসেবে 
দেখা দেয় স্চনা হিসেবে নয়, যাও এটাই উৎপাত্বির প্রকৃত ক্ষেত্র এবং সেই- 
জন্যেই প্রত্যক্ষ ও কল্পনারও উৎসভূমি | প্রথম পদ্ধাত অর্থব্যঞ্জক ভাবমার্তি- 
গুলো বিমূর্ত সংজ্ঞায় সক্ষমতা পায়, ছ্িতীয়টি যৌন্তক পদ্ধাততে বিম্ত 
সংজ্ঞা থেকে মূর্ত পরিস্থিতির পুনঃসৃষ্টির দ্বিকে নিয়ে যায়” 

ইন্দুয়'জগতের মত স্তর থেকে বিমূর্তের মাধ্যমে চিন্তার মৃত" স্তরে যাওয়ার 

১ ভ. আই. লেনিন, কালেকটেড ওয়াকস, ৩৮৭ খণ্ড, ১৭১ পৃঃ । 
২ কাল মার্কস, এ কন্টিবিউসান টু দি ত্রিটিক অব পলিটিক্যাল ইকনমি, লগুন ১৯৭১, 


২০৪ মাকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


'গ্রাতি তত্বগত জ্ঞান-বিকাশের একটি নিয়ম । চিন্তার মধ্যে মূর্ততাই সবচেয়ে 
গভীর ও অর্থবহ জ্ঞান। উদাহরণস্বরূপ, মাক“স তাঁর ক্যাশ্পিট্যাল গ্রন্থে বিশ্লেষণ 
শুর করেছেন পণ্যের বিমূর্ত সংজ্ঞটি থেকে এবং সেখান থেকে এগিয়ে গেছেন 
সমগ্র প*জিবাদী সম্বম্ধের চিত্ত নিমার্ণে। 

একটি বিজ্ঞানের বিষয়বস্তুর বিশেষ বৈশিষ্টাকে প্রকাশ ক'রে বিমূর্ত থেকে 
মূর্ততায় উত্তরণের অনুরূপ ধরনের প্রক্রিয়া, কিছু পরিবর্তিত আকারে জ্ঞানের 
অন্যান্য ক্ষেত্রেও ঘটে থাকে ।॥ যেগন, সপ্তদশ ও অন্টাদশ শতকের গোড়ায় পদার্থ 
বিদ্যা আলোক ০্ম্পকে দুটি ধারণার পজ্ন করে--ল্ণার (ছেদযত্ত ) ধর্ম ও 
তরঙ্গ (নিরণচ্ছিন্ন) ধর্ম । কিছুদিন গেলে ধর্মগলোর ব্যাখ্যাকে শুধু যে আরও 
যথাযথ (আলোক বিকিরণের ত'ডিচ্চম্বকীয় বৈশিষ্টোর আববিদ্কার ) করা হল 
তাই নয়, অধিকন্তু ছেদ ও নিরবচ্চিন্নতার ধর্মগুলোকে কোয়াণ্টাম তের আরও 
মূর্ত ভ্রানের মধ্যে এঁক্যবজ্ধ করার একটা নতৃন ভিতিও পাওয়া গেল । 


লোৌনন লিখলেন **যর্দ কোনো বস্তুর সত্য জ্ঞান আমরা পেতে চাই 
তাহলে আমাদের লক্ষা ও পরণক্ষা করতে হবে এর সমস্ত পার্বের মধাবতাঁ 
পযয়ি' ও সম্বম্ধগুলোক । এটা এমনি একটা জিনিস যা আমরা কখনই 
সম্পূর্ণভাবে জানার আশা করতে পার না, কিন্তু সমগ্রতার নিয়ম ভ্রান্তি ও 
কঠোর নিয়মানুবার্ততার বিরৃদ্ধে একটা রক্ষা-ব্যবস্থা ।”১ 


সত্য যাঁদ মূর্ত না হয়, যদ্দি তা জ্ঞানের বিকাশমান ধারা না হয়” যদি তা 
বস্তুর নতৃন দিক ও সংযোগগলোকে প্রকাশ করতে পারে এমন নতুন উপার্ধান 
সমেত অবিরাম নিজেকে সমহ্ধ না করে এবং আমাদের পূর্ববতর্ঁ বৈজ্ঞানিক 
ধারণাকে গভীর না করে-_তাহলে তা বস্তুনিষ্ঠ হতে পারে না। এই আরে 
সত্য সর্বদাই জ্ব্রানের একটি তত্বগত বাবদ্থা, যা বিষয়কে সমগ্রভাবে প্রতিবিদ্বিত 
করার চেম্টা করে। 


প্রয়োগের ভিন্দিত সংঘ'িত ীঁ্দ্িয়গ্রাহ্য মূর্ত বিষয় থেকে বিম:তের মাধামে 
চিন্তার মধো মূর্ত হওয়ার প্রপ্বিয়ার ভিতরে রয়েছে নিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণ। 
কোনো একাঁট ঘটনা বা ব্ষিয়কে বিমূর্ত কবে ভলতে আমার্দের চিন্তার 'দিক 
থেকে অবশ্যই এটাকে ধম সম্বন্ধ, অংশ ও বিকাশের পযয়ি ইত্যাদিতে ভাগ 
করে ফেলতে হবে । উদাহরণস্বরূপ, বিজ্ঞানীরা যখন সযণ্্রহণ পর্যবক্ষণ 
করেন, তখন তাঁরা যে-তংশগ্‌লো নয়ে ওটা গঠিত তাকেই পৃথক করে ফেলেন; 
তাঁরা দেখেন কালো গোলাকার চাকা পশ্চিম থেকে সুষেরি উপর দিয়ে যাচ্ছে, 
এটাক অল্পক্ষণের হন্যে আবৃত করছে এবং ক্লুমে কমে তার থেকে দূরে সরে 
যাচ্ছে অথবা যখন সেটা পুবের দিকে যাচ্ছে তখন এর একটা অংশকে ঢেকে 
ফেলছে । এই সঙ্গে তাঁরা সূষের বঝাঁহুমণ্ডিল ও তার জ্যোতিবলয়ের মধ্যে 


১ ভি. মাই, লেনিন, কালেকটেড ওয়ার্ক, ৩২* খণ্ড, ৯৪ পূঃ। 


জ্ঞান-্প্রাক্রপ়ার ভায়ালেকটিকস ২৩৫ 


পরিবর্তন এবং এর চারা্দকের ছটাকে পর্যবেক্ষণ করে, তথাকথিত বাগ ক্ষেব্র,, 
স্ফীতকায় অংশ ইত্যার্দির পার্থকা লক্ষ্য করেন । অন্যর্দকে চিন্তার মধ 
সংশ্লেষণের ভিত্তিতে বিষয়কে মূর্ত করে তোলার কাজ কোনো একটি 'বিষয় এবং 
বিভিন্ন বিষয়ের মধ্যেকার নানা ধম“ ও সম্বম্ধগূলোকে এক্যবঙ্ধ করার ভিত্তিতে 
অগ্রসর হয় । যথা, আধূুঁনক বিজ্ঞান সৌর তেজ বিকীরণ ও পাঁথবীতে তাপ- 
পরিমাণবিক বিকশরণকে এক নখাতিতে পর্যবাসিত করেছে । বিভিন্ন ঘটনা, 
দক ও ধমবিলীকে চিন্তাজগতে সংযুন্ত করাকে সম্ভব করছে গবিষয়গত 
মিয়মগুলো ॥ “**'ভুল না করে, চিন্তা কেবল চেতনার সেই উপাদানগুলোকে 
একটা এ্ঁকোর মধ্যে আনতে পাঞ্ে যার মধ্যে বা যার সাদ্ছশ্াষুক্ত বিষয়ের মধো 
এঁক্য আগে থেকেই' ছিল 1%১ 

চিন্তার পাংশ্লেবাণক ক্ষমতা বৈজ্ঞ।দক সৃম্টিশশলতার এমন এক ভিত্তি গড়ে 
তোলে যার সাহাযো বাস্তরতাকে তার সকল বস্ঠনিষ্ঠতা ও মৃত'তার মধ্যে 
জানতে পারা যায় । জ্ঞান শুধু বিশ্লেষণ বা শুধু সংশ্রেষণ করেই যথাযথভাবে 
এগিয়ে যেতে পারে না। সংশ্লেষণের আগে আমে বিশ্লেষণ কিন্তু 'বশ্রেষণ 
সম্ভব ঝ। আগে সংশ্জোবিত হয়েছে তার ভাত্ততে ; বিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণের মধ্যে 
সংখোগাঁটি আঙ্গিক ও সহজভ।বে অপারহার্থ | 


৩ এঁতিহ্যাসক ও যৌক্তিক চিন্তার দ্বারা বিষয়ের 
ঞ্রাতচ্ছাব স্য্টর রূপ 


কোন বিষয়কে তার সকল বাস্তবতা ও মূর্ততার মধ্যে চিন্তায় পুনার্নমণি 
করার অর্থ হুল বকাশের মধ্যে, ইতিহাসের মধ্যে তাকে জানা, সুতরাং জ্ঞান- 
লাভের নানা উপায়ের মধ্যে দুটি পদ্ধতি [বিশেষ উল্লেখযোগ্য £ এতিহাসক ও 
যৌন্তিক। 

এতহা?সক পদ্ধ?ত 'বাভন্ন বস্তুকে তাদের কালক্রম ও তাদের এীতিহাসিক 
রুপের মৃর্ততার মধ্যে বিভিন্ন স্তরকে সন্ধান করার সঙ্গে জঁড়ত। যেমন, ধরা 
যাক আমাদের পণাঁজবদের বিকাশকে [বিবৃত করতে হবে। এ্াতিহাসিক পদ্ধাত 
অনুসারে আমরা এই প্রাক্িয়।টির বর্ণনা আরম্ভ করব ইউরোপ ও আমেরিকার 
বিভিন্ন দেশে এর সূচনা ও বিকাশের প্রসঙ্গ দিয়ে । এর মধ্যে থাকবে এ সব 
দেশের বিজ্ত্রিত বর্ণনা ও বহু 'নার্ঘষ্ট মূর্ত 'বিষয়-যার মধ্যে দিয়ে 
িশ্বজনীনতা, অপ!রহার্যতাঃ বিশেষ, স্বতন্ত ও আকস্নিকতা প্রকাশ পায়। 
ইতিহাসের গাঁতকে তার রুপ-বৌঁচন্র্য সমেত যতটা প্রকাশ করতে পারে এই 
পঙ্ধাত ততটাই উপযোগা। 


১, এফ. এলেনস, আান্টিডু|রং, ৫৬ পৃঃ 


২০৬ মাকসবাদ্ধী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


কিন্তু কোন বিষয়ের ইতিহাসকে পধাঁলোচনা করতে, এর বিকাশের প্রধান 
স্তরগুলোকে এবং মূল এীতহাসিক সম্পর্কগুলোকে পৃথক করতে এ 'বিষয় 
ও তার মর্ম সম্পর্কে তত্বগত ধারণা থাকা প্রয়োজন । সেইজন্যে আর একটি 
পদ্ধাত হল যৌন্তক পদধতি। এই পদ্ধতির লক্ষ্য হল, একটা বিমৃত' 
পদ্ধতির মধ্যে তকের আকারে মর্ম ও বিচার্য বিষয়ের মূল আধেয়কে 
পুনরায় সৃষ্টি করা। কোনো বিষয়ের সবচেয়ে বিকশিত অবস্থা থেকে এই 
ধরনের অননসম্ধান শুরু হয় । 

এীতিহাসিক পদ্ধাতর চেয়ে যৌন্তিক পদ্ধাতির কতকগুলো বেশি সুযোগ 
আছে। প্রথমত, এটি বিষয়কে প্রকাশ করে এর একান্ত মর্মগত সম্পকেরি 
মধ্যে ; "দ্বিতীয়ত, এঁট এই সঙ্গে এর ইতিহাসকে জানবার সুযোগও করে দেয় । 
এঙ্গেলন 'লিখোছিলেন, শচন্তা-পরম্পরাকে অবশ্যই আরম্ভ করতে হবে সেই 
একই জিনিস থেকে-যার সঙ্গে' ইতিহাসের শুরু এবং তার গাঁতপথ তার 
বিমূর্ত এীতহাসিক গাঁতপথের ও স্সঙ্গত তত্বগত রূপের প্রাতাঁবম্ব ছাড়া 
আর কিছুই নয়; এ একটা সংশোধিত প্রতিবিম্ব, কিন্তু ইতিহাসের বাস্তব 
গঁতিপথে উদ্ভূত নিয়ম অনুসারেই এটা সংশোধিত । এর মধ্যে প্রত্যেকটি 
উপার্দানকে তার সম্পূর্ণ সমহ্ধ অবস্থাতে, তার ক্লাসিক রূপের মধ্যে বিবেচনা 
করা যেতে পারে ।”* তাই যৌন্তুক পদ্ধতি তত্বগত আকারে বিষয়ের মম্চ এবং 
অপাঁরহার্যতা, নিয়ম ও তার বিকাশের ইতিহাস উভয়কে একই সঙ্গে প্রীতাঁবম্বিত 
করে। কারণ বিষয়কে তার উল্লততম ও সবচেয়ে পাঁরণত অবস্থায় পুনঃসৃ্টি 
করতে গিয়ে আমরা অবশ্যই তার পূববতর্ণ পষয়িকে উন্নত আকারে গ্রহণ-বজন 
করে (5018150) চিন্তার অন্তভূন্ত করব। এইভাবেই আমরা ইতিহাসের প্রধান 
ও মূল পযয়িগুলোর জ্ঞানে উপনীত হই । 

যৌন্তিক পদ্ধতি 'নিছক একটি প্রত্যয় থেকে আর একটি প্রতায়ে অনুমানজাত 
অবরোহুণ ( ৫90০0109 ) নয় ; এটাও বাস্তব বিষয়ের প্রতিবিম্বের উপর ভিত্তি 
করে নির্মিত । কিস্তু এটা কেবলমান্্র এর িবকাশের মর্মগত বিষয়গুলো নিয়েই 
হয়ে থাকে এবং এক্ষেত্রে এসব বিষয়ের আপাত দৃশ্যমান, অস্থায়ী সংযোগ- 
গুলোকে অনুসরণ করতেই হবে এমন নয় । 

এতিহা'সিক পদ্ধাতর চেয়ে যৌন্তিক পদ্ধৃতর এক্ষেত্রেও সুবিধা রয়েছে যে, 
এটি গবেষণার দুটি অপারিহার্য উপাদ্াানকে নিজের মধ্যে এঁক্যব্ধ করে। 
উপাদান দু'টি হল £ কোন বিষয় বা বস্তুর কাঠামোগত অনুশীলন এবং এর 
ইতিহাসের ব্যাখ্যা । 

ক্যাঁপিটাল-এ মার্কস শুরু করোছিলেত যৌন্তিক পদ্ধতিতে অনুসন্ধানের 
ভাত্ততে। তিনি ধারাবাহিকভাবে পখাঁজবার্দী উৎপাদন সম্পর্ককে ব্যাখ্যা 


১. কর্ণ মার্স ও.এফ, এজেলল, সিলেক্টেড ওয়াকস, ১ম খণ্ড, ৭১৪ পুঃ 


জ্জন-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২০৭ 


করেন নি, খখটনাটর মধো সীমাবদ্ধ থাকেন 'নি বরং পর্শজবাদের আর্থনশীতক 
কাঠামোর সবচেয়ে পাঁরণত ও আঘর্শ রুপকে পরীক্ষা করেছেন। তবে, 
লেনিনের ভাষায় 'তাঁন দিয়ে গেছেন “পখ্জবাদের ইতিহাস, সংক্ষিপ্ত রূপে 
ধারণাগুলোর বিশ্লেষণ ।”১ দৃষ্টান্ত হিসেবে যেকোন প্রত্যয় বেছে নিয়েই এটা 
আমরা দেখতে পারি। এইভাবে ইতিহাসের গঁতিপথে মূল্যের পরিবর্তনশশল- 
তার (সরল, বিকশিত, বিশ্বজনীন, মদ্রার্প ) বিলীয়মান রূপ প্রতিবিদ্বিত 
হয়। 

গবেষণার এাতহাসিক ও যৌন্তিক পদ্ধাত ঘাঁনম্ঠভাবে আন্তঃসম্পকিত, 
যৌন্তিক পদ্ধাঁতকে বা 'দিয়ে ্রীতহাসিক পদ্ধাতি অচল আর বাস্তব ইতিহাসের 
অধায়ন ছাড়া যৌন্তিক পদ্ধাতর কাজ করবার মতো কোন মালমশলা থাকে 
না। এঁতহাসক ও যৌন্তুক পদ্ধাতর সমম্বয়ের 'ভীত্িতে প্রয়োজন মতো কোন 
'ব্ষয়ের বিকাঞ্জের ইতিহাস অথবা এর সমকালীন কাঠামো, যে কোনাঁটিই 
বিশেষভাবে অনুশীলন করা যায়। 

যখন শ_্ধু বস্তুটিরই ইতিহাসকে অনুশীলন করা লক্ষ্য, তখন এতহাসিক 
পদ্ধাত সম্পূর্ণ ন্যায়সঙ্গত । যদ আমরা কোন জাতির ইতিহাস বা কোন 
বিজ্ঞানের ইতিহাসকে অনুশীলন করতে চাই, তাহলে স্বাভাবিকভাবে আমরা 
এ্তিহ্ীসক পদ্ধার্তকেই ব্যবহার করব। এমনকি এখানেও কিন্তু, প্রারম্ভিক 
নীতি হবে যৌন্তিক ও এীতিহাসিক পদ্ধাতির সমম্বয়। অর্থাৎ বিষয়ের সমস্ত 
বৈচিত্র, তার সমস্ত আঁকাবাঁকা গাঁত ও আকস্মিকতা সহ বিষয়টির ইতিহাস 
অনুশীলন আমাদের নিয়ে যাবে এর যাযান্তঃ 'নিয়ম ও এর বিকাশের মৌল 
পষয়িগুলোর উপলধ্ধিতে | যুন্ডিই শুধূ ইতিহাসের দিকে নিয়ে যায় না; 
এতিহাসক গবেষণাই অগ্রসর হয় কতকগুলো প্রত্যয় এবং ফলাফল থেকে নতুন 
প্রত্যয়ের গঠনে, ইতিহাসকে সামান্যটীকরণ করে এবং অনঃসম্ধানের বিষার 
সারসত্তাকে গবেষণার অন্তভুন্ত করে । 

পচন্তার মধ্যে বিষয়ের যৌন্তিক প্রাতিরূপ 'নিমা্ণি চলতে থাকে কতকগুলো 
রূপের মধ্যে 'দয়ে। লোনন জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকসকে উদ্ঘাটিত 
করে লিখোঁছিলেন, “জ্ঞান হল মানুষের দ্বারা প্রকাতির প্রতিবিম্বন। কিন্তু 
এটা সরল নয়, তাতক্ষাণক নয়, সম্পূর্ণ প্রাতিবিদ্ব নয় বরং বহু বিমূর্তনের ধারা, 
প্রত্যয় ও নিয়মের গঠন ও বিকাশ'-এখানে রয়েছে আসলে বিষয়গত- 
ভাবে তিনটি জিনিস £ ১) প্রকৃতি, ২) মানব-্ঞান (একই প্রকৃতির 
সৃষ্টি হিসেবে মানব-মাচ্িত্ক ) এবং (৩) মানুষের জ্ঞানে প্রকৃতিকে 
প্রীতিবদ্বনের রূপ । এই রূপগণলো যথাযথভাবে বলতে গেলে প্রত্যয়, নিয়ম 
ও মুল প্রত্যরগদলো দ্বারা গঠিত" 


পা এস 


রি ভি, আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্ক, ৩৮শ খণ্ড, ৩২০ পৃঠ | 
চি এ ১৮২ পৃঃ। 





২০৬ মাকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মুল কথা 


চন্তার রূপ এমন একটা নক্সাঃ যার "বারা বাহ্যসত্তাঃ কোনো শার্ঘষ্ট বস্তু 
স্বকীয় এতহাসিক বিকাশের মধ্যে দিয়ে একটা সঙ্গতিপূর্ণ পরস্পর-সম্পর্কিভ. 
ও 1বমর্ত ব্যবচ্থার ভিতরে প্রতাবিন্বত হয়। বমূত্তনের মধ্যেকার পার্থক্য 
এই কারণেই ঘটে “া যে এজন কাজ করছেন প্রকৃতি বা সমাজের একটি 1দক 
নিয়ে, আর অন্যজন বাজ করছেন এহ ধরনের আর একাট বিষয় নিযে? বরং 
এই কারণেই ঘটে যে টিন্তার মধো ওগুলোর শুথক পৃথক ভূমিকা এয়েছে। 
মানুষের জ্ঞানাম্বেষণর পক্ষ) 1শয়ে চতুর এইরকশ শানা ধরনের নক গড়ে 
উঠেছে এবং এগুলে।র কল্যাণেই এক 1বষয়ের 'বাভন্ন অঙ্গ ও মমগ্রতাকে 
পুরোপহার জানা যাযু। 

চন্তার সেধাএক মেল রুপ হলত ।সান্ধাপ্ত প্রত্যয় ও অনুমান । 

তরকাবদ্যায় [সদ্ধান্তের পচ!লত অর্থ হল--এি একটি চিত্তা বা কোন বষয় 
সম্বন্ধে কিছ স্বীকার বা অস্বীকার করা ঃ যথা--“হাইড্রোজেন একটি রাসাম়ানিক 
মৌলিক কণা”, “একটি পণোর শন্য আছে ।” এক।৮ সিদ্ধান্তে উখাপিত প্রশ্নের 
ভাবনাশচন্তার সমস্ত প্রকৃতিগত বে।॥১) প্রকাশ পায়। যখন আমর। বিষয়ের 
কোন গণ ও ধর্মকে বেছে নিই এবং কতকগুলো প্রাথমিক বিমূর্ত ধারণা তের 
কার তখনই 1চন্তার প্রকিয়া শুরু হয়। সমস্ত প্রকৃত জ্ঞানই 'সদ্ধান্ত অথবা 
অনেবগুলো সিদ্ধান্তের (নিয়মবদ্ধ ব্যবস্থার রূপ দেয় ॥। এমনাঁক জীবন্ত, হান্দুয়- 
প্রত্যক্ষের ফলাফলের বোিক গ্রকাশও সদ্ধান্তের আকার নেয় ; যেমন “এই 
বাঁড়ট ওটার চেয়ে বড়” 

যেকোন সিদ্ধান্তই ।বশেষ ও সা্বকের, অভেদদ ও পার্থক্যের, আকস্মিকতা 
ও অপরিহ্।তা প্রত্ততির মধোপার সম্পর্কে উদ্ধাটিত করে । “অভেদ নিজের 
মধ্যে পার্থকাকে ধারণ করে এই তথাটি প্রত্যেকটি বাক্যেই প্রকাশিত, যেখানে 
উদ্দেশেঃর গণ উদ্দেণ্য থেকে একান্তভাখেই পৃথক | লিলি একটা গাছ, গোলাপ 
ফুল লাল, যেখানে উদ্দেশ্যের মধো অথবা উদ্দেশ্যের গুণের মধ্যে, এমন একটা 
গছ আছে যা উদ্দেশ্য বাতার গুণের অন্তভূক্ত হয় না"শুরু থেকেই 
অভিল্নতার নিজের সঙ্গে অন্য সব ?কছ; থেকে পার্থক্যের প্রয়োজন হর, নিজের 
পাঁরপূরক হিসেবে, এটা স্বতঃসদ্ধ 1” 

চিন্তার 'বিকাশ-প্রক্িয়ার মধ্যে সিদ্ধান্তের রূপ পাঁরবার্তত হয়। এখানে 
প্রধান উপাদান হ'ল স্বতন্ত্র বিষয় সম্বন্ধে সিদ্ধান্ত, যা কোন তথ্যকে তালিকাবম্ধ 
করে ও বর্ণনা দেয় (যথা দুটো কাঠের টুকরো ঘর্ষণ করলে উত্তপ্ত হয় )- যার 
থেকে বিশেষের সম্বন্ধে সিদ্ধান্তের মধ্যে দিয়ে পেখছনো যায় বিশ্বজনপশন 
সিদ্ধান্তে । বিশেষ সম্বন্ধে সিদ্ধান্তের মধ্যে বস্তু বা ঘটনার নানা রূপের ভিতরে 
সংযোগ স্থাপন করা হয়ঃ ( যেমন, যান্ত্রিক শান্ত তাপ-শান্ততে পাঁরবর্তিত হয় ) 


১ এফ. এ-সগনস, ডায়লে কটিকস অব নেচার. ২১৫ পুঃ 


জ্ঞানশ্প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২০৯ 


আর বি্বজননন 'সিম্ধান্তের মধ্যে ঘটনাবলণর গাঁতিশশীলতার সার্ক নিয়মকে 
প্রকাশ করা হয়। (যেমন, কোন একটি রূপের শান্তকে অপর যে কোন রূপের 
শান্ততে রূপাস্তরিত করা যায় )। 
জ্ঞান বিষয়ের মধ্যে বিশ্বজনশীনতা ও মর্মকে পৃথক করতে গিয়ে অনিবার্য 
ভাবেই একটা প্রত্যয়ে পেশছয় ॥ কোন একটি বিষয়ের মধো চিন্তা-নমগ্র থাকার 
দীর্ঘ প্রক্রিয়ার মধ্যে দিয়েই প্রত্যয় গড়ে ওঠে । প্রত্যয়ে বিষয়ের কোন একটি 
স্তরের জ্ঞান সংক্ষপ্ত রূপ পায় এবং আয়ত্ত জান সংহত হয় । লোৌনন লিখোঁছলেন 
“মানুষের প্রত্যয়গুলো অনড় নয়, বরং নিরন্তর গাঁতিশসল, একটি অন্যটির মধো 
চলে যায়, তারা পরস্পরের মধ্যে প্রবাহিত হয়ঃ তানাহলে তারা “বাস্তব 
জনবনকে” প্রাতাবন্বিত করতে পারে না। প্রতায়গুলোর বিশ্লেষণ, তাদের 
অনুশীলন, ওগুলোকে নিয়ে কাজ চালানোর কৌশল" ( এঙ্গেলস ) সর্বদাই 
প্রত্যয়গুলোর গাঁত, ধা: আন্তঃসংযোগ এবং পারস্পরিক উত্তরণের বিষয়টির 
অনুশীলন দ্বাবি করে "৮৯ 
প্রত্যয়গুলোর রে ডায়ালেকটিক উদ্ঘাটন করার অর্থ তাদ্ধের বিকাশের 
নিয়মাবলীকে আঁবম্কার করা । প্রত্যয়ের বিকাশ বহুমুখী £ ১) যেসব বস্তু 
লশ তত্বগত অনুসন্ধানের বিষয়, নতুন প্রতায়ে তা প্রতিবিশ্বিত হয় । 
(২) পুরনো প্রত্যয়গুলোকে মূর্ত করে তুলে সেগুলোকে আরও উচ্চতর 
বিমৃত্নের পধাঁয়ে উন্নীত করা হয়। মৌল প্রত্যয়গুলো, যা কোন বিজ্ঞানের 
আসল প্রতায়ঃ তাদের সম্বন্ধে নতুন চিন্তা, ব্যাখ্যা ও সেগুলোকে আরও 
সম্‌দ্ধ করা খুবই গুরত্বপূর্ণ কাজ। বিজ্ঞানে বিপ্লবের সঙ্গে সঙ্গেই এর মূল 


প্রতায়গুলো নিয়ে প্রচণ্ড আলোড়ন সূম্টি হয়, পুরানো প্রত্যয়ের আধেয়র 
পারব তন ঘটে এবং এমন সব নতুন প্রত্যয়ের সৃষ্টি হয় ঘা বৈজ্ঞানকের চিন্তার 
কাঠামো ও পম্ধাতিকে পারিবার্তিত করে। 

প্রত্যয়ের সংজ্ঞার বাইরে তার কোন আস্তত্ব নেই, এই প্রক্রিয়ার মধ্যে দিয়ে 
প্রত্যয় আরও একটি ব্যাপকতর প্রত্যয়ের সঙ্গে যুস্ত হয় । কোন বিষয়ের মর্মকে 
উদ্ঘ1টিত করতে আঁনিবাষ “ভাবেই সাধারণ দিকটিকেই প্রকাশ করতে হয়, কারণ 
কোন একটি স্বতন্ত্র ঘটনার সম্পর্কে মর্ম সবসময়েই সামান্য । একটা প্রত্যয়ের 
সংজ্ঞা নির্ণয় করতে, তার মধ্যে সামান্য কী আছে+ শুধু তার উল্লেখ করাই 
যথেষ্ট নয়। “সমস্ত খাঁনজ পদার্থ আসলে “খনিজ” এই বিবৃতির উপরে 
যাঁদ কোন খাঁনজ বিজ্ঞানীর সমগ্র বিজ্ঞান সৃষ্টি হত তাহলে তান শুধু 
তাঁর কল্পনাতেই খাঁনজ বিজ্ঞানী হতেন ।”২ সুতরাং সংজ্ঞা নির্ণয় করা সব- 
সময়েই 'বষয়টি কোন: প্রত্যক্ষ শাখার অন্তভু্ত, তার উল্লেখের সঙ্গে জাঁড়ত অর্থাৎ 
আরও বেশি সামান্য প্রতায়ের সঙ্গে এবং সেই আলোচ্য শাখার বিশেষ বৈশিস্ট্যের 


১, ভি. আই. লেনিন, কালেটেড ওয়ার্ক, ৩৮শ পও, ২৫১ পু: । 
২, কালমার্কল ও এফ. এঙ্গেলস, দি হোলি ফ্যামিলি, ৭৯ পৃঃ। 


দর্শন-_-১৪ 


২১০ মার্কসবাদী-লেনিনবাদশ দর্শনের মহলকথা 


ই্গিত দেওয়ার সঙ্গে জাঁড়ত। উদাহরণস্বরূপ “দক্ষত্ররাজি” প্রতয়টিকে এইভাবে 
সংজ্ঞা দেওয়া দেওয়া যায়£ “নক্ষত্ররাজি হল আলোক-বিকশরণকারণ 
মহাবাশচারণ প্রাকৃতিক পদার্থ ।” 
আমরা সাধারণত প্রত্যয়গুলোর সংজ্ঞাকে সম্ভবত সংক্ষিপ্ত এবং যথাযথ 
করার চেন্টা কার। কিন্তু সংক্ষপ্ততাই প্রতায়ের সবচেয়ে গুরত্বপূর্ণ দিক নয় 
বরং এটি বিষয়ের সকল দিককে কতটা গ্রহণ করেছে সেটাই এর সবপ্রধান 
বৈশিষ্ট্য । ডায়ালেকটিকসের বন্তব্য হল; কেবল ঘটনার কোন সামান্য নিয়ম 
আব্কার করা নয় আঁধকন্তু যে-নিয়ম ঘটনার পরিবর্তনকে, অন্যরূপে ভার 
উত্তরণকে, তার বিকাশের সারমর্মকে পাঁরচালনা করছে তাকেই আবিদ্কার 
করা। 
অনুমান ছাড়া কোন প্রতায় অথবা অনুরূপ কোন চিন্তার প্রক্রিয়া থাকতে 
পারে না। অনুমানগুলো এমন হাতিয়ার যাদের সাহায্যে আমরা হীন্দরিয়প্রাহ্য 
আঁভিঙ্ঞতার আশ্রয় না নিয়ে পর্বপ্রাতিষ্ঠিত জ্ঞানের 'ভীপ্তিতে নতুন জ্ঞান আয়ত্ত 
করি। অনুমান হল এমন প্রক্িয়া ধার সাহায্যে আমরা কতকগ্‌লো সিদ্ধান্ত 
( সাধা আশ্রয় বাক্য ) থেকে আরও কিছ: সিদ্ধান্ত টানি তাই এটাকে বলা যায় 
[সদ্ধান্ত-ধারা | ইীন্দ্রিযগ্রাহ্য অভিজ্ঞতা, পর্যবেক্ষণ ও পরাীক্ষণকে ছাড়িয়ে যাবার 
তত্বগত চিন্তাশান্ত প্রকাশ পায় অনুমানের মধ্যে । যেমন, মানুষ যদ অনুমানের 
মাধ্যমে নতুন জ্ঞান লাভে অসমর্থ হত, তাহলে সে আকাশের অন্যান্য বম্তু 
থেকে পাঁথবখর দূরত্বকে নির্ণয় করতে পারত নাঃ সে বলতে পারত না নক্ষত্র 
গুলো কী দিয়ে তৈরী, অথবা পরমাণু জগতে বা এগুলোর গঠনকারী মৌল 
কণার মধ্যে প্রবেশ করতে পারত না। এঙ্গেলস বলেছেন, “যার্দ আমাদের 
আশ্রয়বাক্য (916121565) সাঁঠক হয় এবং আমরা সঠিকভাবে চিন্তার নিয়মগুলো 
প্রয়োগ করি, তাহলে ফলাফল অবশ্যই বাস্তবের সঙ্গে মিলবে ।”* কোন একটা 
আশ্রয় বাক্য (7৪0515৪) থেকে সিদ্ধান্ত টানা হয়, কিস্তু এটি 1নছক সেটার 
পুনরাবৃত্তি নয় ; এটা এমন নতুন কিছু সৃষ্ট করে, যা জ্ঞানকে সমংদ্ধ করে। 
অনুমানের কাঠামো এবং বিন্যাস ও তাদের নানারকম রূপকে অনুশগলন করে 
তকবদ্যা । 
সিদ্ধান্ত, প্রত্যয় এবং অনুমান পরস্পর-সংযনন্ত ; একটি বদলালে, অন্যগুলোও 
অবশ্যই ব্দলাবে । এই পারস্পারক 'নর্ভরতা প্রকাশ পায় চিন্তার প্রক্রিয়ায়, 
যার মধ্যে থাকে (১) বিষয়ের ধমগ্লোর সংজ্ঞার্থ (সিদ্ধান্ত ) (২) পবজ্ঞানের 
সংক্ষিপ্ত এবং সুবিন)স্ত একব্রীকরণ, বৈজ্ঞানিক প্রত্যয় গঠন (৩) পবয়লিত্ত এক 
প্রচ্থ-জ্ঞান থেকে আর একপ্রচ্ছ জ্ঞানে উত্তরণ (অনুমান) । 
এই সমস্ত উপাদানই বৈজ্ঞানিক তত্বে থাকে । এটা তুলনামমলকভাবে স্বয়ং 
সম্পূর্ণ ও যথেঘ্ট ব্যাপক জ্ঞন-প্রস্থান। এর মধে) এক ধরনের ঘঠনাপুঞ্জের 
১, এফ. এঙ্ষেলস, আযান্টিড্যুরিং, ৩৯৯ পৃঃ। 


জ্ঞান-প্রক্িয়ার ডায়ালেকটিকস ২১১ 


বর্ণনা ও ব্যাখ্যা পাওয়া যায় । 'সিদ্ধান্তগুলো তত্বের সূত্র ও বিবরণ দেয় প্রত্যয় 
হল এর পদ এবং নানারকম অনুমান সিদ্ধান্তের মাধামে জ্ঞানলাভের উপায় । 
তত্বের কাজ শুধু জ্বানলব্ধ ফলাফলকে বিন্যস্ত করা নয় অধিকন্তু নতুন জ্ঞান 
লাভের পথের ইঙ্গিত দেওয়া । 

কী ধরনের 'বিবয়কে তত্ব প্রাতীবাদ্বিতি করে, তার বার্ণত ঘটনাবলীর 
প'রীধির ব্যাপকতা এবং তত্বে বাবহ্ৃত প্রমাণ-পদ্ধতির উপর নিভর করে 
[বিজ্ঞানের তত্ব নানা ধরনের হতে পারে । একটা অস্বাভাবিক তত্ব হল তথা- 
কথিত *অতিতত্ত্র” (00০08017৩91) অথ্থি তত্ব সম্বম্ধীয় তত্ব । অতিতত্ব ও 
অতিবিজ্ঞানের (109085০16/7995) আবিভবি একটা নতুন ব্যাপার এবং বিশ- 
শতকীয় জ্ঞান-বিকাশের বৈশিষ্টটনূচক ; এটা তত্বের কাঠামো ও বিকাশ- 
ধারা সম্বন্ধে আগ্রহের প্রমাণ । বিভন্ন তত্বের সমন্বয়-প্রক্রিয়া, তথাকাঁথিত 
একীকরণের তত্ব সৃষ্টি বর্তমানকালের বৈশিষ্টা। নানা বিষয়কে বাখা করার 
জন্যে বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন তত্বের সংযযান্তর ফলে নানা সন্রযুন্ত যে একটি নতুন 
তত্বের উদ্ভব হয়েছে তা 'বষয়গত সত্যের আঁভমুখে জ্ঞানের অগ্রগতির প্রমাণ । 
বখ্যাত জামননি পদরথাবদ ম্যাকস ভন লাউই এই বিষয় সম্পর্কে লিখেছেন 
“.**প্ঘঙ্্ বিজ্ঞানের ইতিহাস চরাদনই নতুন নতুন উদাহরণ জাগিয়ে যাচ্ছে যে 
কেমন করে বাভন্ন গোষ্ঠীর দ্বারা দিকশিত দুটো সম্পূর্ণ নতুন তত্ব--যথা 
আলোকবিদ্যা (01005), তাপগাতিবিজ্ঞ।ন (100700908177105) অথবা এক্সরে 
তরঙ্গতত্ব, কেলামের পরমাণু তত্ব (2£00810 (1901 01 ০1)5091 )-- 
অপ্রতা।শিতিভাবে মিলে ধায় এবং অবাধে সংযুন্ত হয় । 'যানিই তাঁর জীবদ্দশায় 
এই ধরণের বিম্ময়কর ঘটনার আঁভিজ্ঞতালাভ করতে অথবা অন্ততপক্ষে এই ধরনের 
ঘটণার কষ্পনা করতে সমর্থ, তাঁর এই ব্যাপার সম্বন্ধে কোনই সন্দেহ থাকবে 
না যে, সমকেন্দ্রাভিমখিতার তব্গুলোর মধ্যে যাঁদ সবটা সত্য নাও থাকে, 
অন্ততপক্ষে মানুষের ইচ্ছায় যোগ করা নয় এমন বাস্তবের কোন একটা মুল 
অংশ এর মধ্যে আছে। অন্যথায় এই সব তত্বের সংযুন্তিকে একটা অলৌকিক 
কাণ্ড বলে গণ্য করতে হবে--”১  এমনাকি বিভিন্ন বিজ্ঞানের সম্ট তনত্বও এখন 
সংযুন্ত হচ্ছে। অতিতত্ব ও তত্বের সংযনৃন্তি ও সংহতির সঙ্গে যদস্ত সমস্যাবলীর 
সমাধানের জন্যে য্ন্তশাস্ত্রের আরও সুস্পন্ট ব্যাখ্যা প্রয়োজন । 


৪ ডায়ালেকটিকম ও আকারগত তর্কাবিষ্ঠা 

তর্কবিদ্যা চিস্তার রূপ বা আকারের অনুশীলন করে ॥ প্রচলিত মতে এটি 
প্রতিষ্ঠা করেছিলেন এরস্টটল ॥ [তান প্রথম সমস্যাগলোকে একত্র ও স্ববিন্যন্ত 
করোছিলেন, তা পরবতর্শকালে তর্কবদ্যার সমস্যা বলে পাঁরচিত হয় । আধুনিক 
কালে তকাঁবদ্যার বিকাশে বিরাট অবদান ছিল ফ্রান্সিস বেকন ও অন্যান্যদের । 


১ এম. লাউই, গ্েশ্চিচটে ডার ফিজিক, ১৯৫*, এস. ১৪-১৫ । 


২১২ মাকসবাদশী-লেনিনবাদণ দর্শনের মূল কথা 


সপ্তদশ ও অন্টাদশ শতাব্দীর মধ্যে, গতানুগতিক অথবা ক্ল্যািকালঃ আকারগত 
তকশীবদ্যা হিসেবে দর্শনের একটা শাখা গড়ে উঠেছে । এর নিয়মগ্‌লোর 
অন্তভূক্ত হয়েছিল অভেদত্ব, অবিরোধ, তদাত্মতা এবং যথেষ্ট প্রমাণের নিয়ম । 
এটি চিন্তার আকারকে সত্তার নশীতি বলে গণ্য করত। 

একটিকে, আকারগত তকাঁবিদ্যাকে আরও বিকশিত করা হল যীন্তসম্মত 
বিশ্লেষণের (198108] ৪091515 ) পদ্ধতিতে এবং অন্যদ্দকে, বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের 
বকাশের দ্বারা নিররোশিত নতুন ধরনের প্রমাণের অনুশীলনে । গার্ণিতিক 
ণচহ্কেন একটা ব্যবস্থা গড়ে তোলা হল তর্কবিদ্যার সমস্যা সমাধানের জন্যে ; 
গাঁণতে আকারগত তকধবদ্যার প্রয়োগ, বিশেষত প্রমাণের উদ্দেশ্যে তার বাবহার, 
আকারগত তর্কবিদ্যার বিকাশ ঘটাল। এইভাবেই প্রতীক বা গাঁণাতিক 
তকণীবদ্যা বলে পাঁরচিত নানাপ্রকারের আকারগত তক্ণীবদ্যার সৃণ্টি হল। 
আজকাল এই ধরনের তকপাবদ্যা প্রধানত ব্যবহার হচ্ছে 'সিচ্েটিক ও ফমালাইজড 
ভাষার বিশ্লেষণে ; এট সেগুলোর 'সিনট্যাকস বা বাকা গঠনপ্রকৃতি এবং 
সেমানাটিকস বা শব্দার্থ অনুশশলন করে । লজিক্যাল 'সনট্যাকস শুধু আকার- 
গত দৃথ্টিকোণ থেকে ভাষাতাত্বক প্রকাশভাঙ্গর বিন্যাস এবং রূপান্তরের নিয়ম- 
গুলো সত্রায়িত করে, তার্দের আধেয়কে বিবেচনা করে না; তকর্শাস্তয় শব্দার্থ 
বিজ্ঞান ( সেমানটিকস ) ভাষাতাত্বক বাবন্থাকে বিশ্লেষণ করে। 

তা'ত্বকজ্ঞানের আকারগত তর্কাবদ্যাসম্মত 'বিশ্লেষণ বিরাট ফলপ্রসূ হয়েছে । 
উদাহরণস্বরূপ, লংশ্লেষণাত্মক, ফমলাইজড ভাষার ভিত্তিতে জ্ঞানকে বিশ্লেষণ 
করার পদ্ধাত ছাড়া সাইবারনেটিকস অসম্ভব হত। এই পদ্ধৃত আমাদের 
বর্তমান জ্ঞানকে বিশ্লেষণ করতে, সুবিধামত তার পহনর্বিন্যাস- করতে, যতটা 
সম্ভব কঠোর ইঙ্গিতধমর্শ কোন বাবচ্ছার মাধ্যমে প্রকাশ করতে এবং মানবচিন্তার 
1কছ কাজকে যন্বের উপর চালান করতে সাহায্য করে। আকারগত 
তর্কাবদ্যার দ্বারা জ্ঞানের বিশ্লেষণ নতুন জ্ঞানের উৎপাতে নিয়ে যায় । এটা 
কতকগুলো হারানো সূত্র ও সংযোগকে চিনতে সাহায/ করে। এইসব সর ও 
সংযোগের প্রয়োজন হয় কঠোর ফমলাইজড তত্ব সৃষ্টির ক্ষেত্রে এবং এই 
তকণীবদ্যা সেগুলোর সম্ভাবা প্রাপ্তিস্থানের সম্ধান দেয় ! 

তকাঁব্দ্যা শুধ, আকারগত তর্কবিদ্যাকে স্বতন্ত্র বিজ্ঞানীহসেবে পৃথক করার 
মাধ্যমেই বিকশিত হয় নি। এই তক্শবদ্যা পরে তার 'নার্দস্ট বিষয়বস্তু ও 
অনঃশশলনপদ্ধতি নিয়ে প্রতীকী তকবদ্যায় পারণত হয়েছে। দর্শনের চোহাদ্দির 
মধ্যেই তাত্বিক চিন্তার রূপ ও পদ্ধতির অনুশীলন বিষয়গত সত্যে উপননত 
হয়েছিল। এই ধারার বিকাশকে অব্যাহত রেখে বস্তুবাদশ ডায়ালেকটিকস 
জ্ঞানতত্ব হিসেবে ও ডায়ালেকাঁটিক তক্ণীবদ্যা হিসেবে গড়ে উঠেছে। 

ডায়ালেকটিক তকাবিদ্যা বস্তুবাদণ ডায়ালেকটিকসের বাইরে নেই বা থাকতেও 
পারে না, কারণ এটি সত্যের দ্বিকে চিন্তার অগ্রগতির জন্যে বাহ জগতের 


জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২১৩ 


বিকাশের সবচেয়ে সাধারণ নিয়মের তাৎপর্ধকে উদ্ঘাঁটিত করে? এট তাই 
অনুসন্ধান করে জ্ঞানের আধেয় কতটা পর্যন্ত অনুসন্ধানের [বিষয়বস্তুর সঙ্গে, 
সত্যের বিজ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ । ডায়ালেকটিক তকণীধদ্যা গুণগতভাবে 
আকারগত তর্কাবদ্যা থেকে পৃথক । ডায়ালেকাঁটক তকাবদ্যা শুধু কাঠামো- 
গত দৃষ্টিকোণ থেকেই চিন্তার রূপকে বিবেচনা করে না, এ তকপধদ্যা 
যেসব মৃত আধেয় প্রকাশ করে তাকে অগ্রাহ্য করে না। এটি সেগ্‌লোকে 
অনড়, বিচ্ছিন্ন আকার হিসেবে না দেখে তাদের আন্তঃসন্পকের মধ্যে, গাঁতির 
মধ্যে এবং বিকাশের মধ্যে এগুলোকে বিবেচনা করে । সেখানে আকার- 
গত তর্কাবদ্যা প্রধানত প্রাতিষ্ঠিত তত্বের বিশ্লেবণের উপর গোর দেয়, যেখানে 
ডায়ালেকটিক তকঁবদ্যা নতুন জ্ঞানের উত্তরণের সত্রগ্‌লোকে উদ্ঘাটিত করে, 
তত্বের গঠন ও বিকাশের অনুশীলন করে । 

লেনিন ডায়ালেকটিক তর্কবিদ্যার দাঁব এইভাবে সূন্রায়িত করেছেন (১) 
বিষয়ের সকল দিককে পরীক্ষা করা (২) শবকাশের মধ্যে, স্বকীয় গাঁতির মধ্যে” 
বিষয়কে পরীক্ষা"'-তৃতীয়ত, কোন বিষয়ের পূর্ণ “সংজ্্ায়” অবশ্যই মানবজাতির 
সমগ্র অভিজ্ঞতাকে অন্তভুন্ত করতে হবে"*"চতুর্থত, ডায়ালেকটিক তকণীবদ্যা মনে 
করে সতা সমসময়েই মূর্ত? কখনই মূর্ত নয়'** 1৮১ 

ডায়প্লেকটিক তকাবদ্যা পুবর্বতর্ণ তকীবদ্যার তত্বগত ধারাবাহিকতা ও 
বিকাশ থেকে সৃষ্টি হয়েছিল ; এটা আকারগত তকধবদ্যার তাৎপ্যকে অস্বীকার 
করে না, বরং বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের অনুশীলনে এর সীমা নিদেশ*করে। চিন্তার 
রুপকে বোঝার জন্যে আকারগত তকাবদ্যা একটা শান্তশালী উপায় এবং এর 
উদ্ভাবিত পম্ধাত বিভিন্ন ধরনের বিজ্ঞানে ব্যবহৃত হয় । এইসঙ্গে জ্ঞান-্রক্রিয়ার 
যেকোন বিশেষ পদ্ধতির মতই এঁট সীমাবদ্ধ, সুতরাং আকারগত তক্ণবদ্যাকে 
জ্ঞান-প্রক্রিয়ার একটা সাধারণ দার্শনক পম্ধতিতে পাঁরণত করা ভুল এবং তা 
নেতিবাচক ফলাফল সৃষ্টি করে । 


৫ বৈজ্ঞানিক তত্বের গঠন ও বিকাশ । স্বর 


বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস, বৈজ্ঞানক জ্ঞানের গাঁতশশলতাকে অনুশশলন 
করে, এর রূপ এবং নিয়মগুলোকে, বুনিয়া্দী প্রত্যয় ও সূত্রগুলোকে বিশ্লিষ্ট 
করে-যার দ্বারা চিন্তা বস্তুনিষ্ঠ সত্যে পেশছয় । বিজ্ঞানে বৃনিয়াদণ প্রত্যয় ও 
নীতিগ্লো হল জনগণের সৃষ্টিশীল কাজকর্মের ফল। কিন্তু বৈজ্ঞানিক 
সৃষ্টিশীলতা কী? বিজ্ঞানীদের সণ্টিশল ক্রিয়াকাণ্ড কোন বিশেষ নিয়ম 
অন:সরণ করে অথবা এটা ক চূড়ান্তভাবে স্বাধীন এবং ত্কবদ্যার দ্বার মুক্ত ? 
অবশ্য হীতিপূর্বে আমরা দেখোঁছ, সৃষ্টিশলতা এমন অনেক উপাদানের দ্বারা 
প্রভাবিত যা তর্কাবদ্যার পাঁরাধর মধ্যে পড়ে না। কিন্তু মূলগতভাবে এটা 

১ ভি. আই. লেনিন, কালেক্টেড ওয়ার্কস, ৩২শ খণ্ড, ৯৪ পুঃ। 


২১৪ মারক্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের ম.লকথা 


মানব-যুন্তর ক্রিয়াশশলতার প্রতীনাধত্ব করে অর্থাৎ এটা যৌন্তিক, তাই তর্ক- 
বিদ্যার বিশ্লেষণের অধীন । 

বৈজ্ঞানিক গবেষণা শুরু হয় একটি সমস্যার বিবরণ 'দিয়ে । সাধারণত 
সমস্যার ধারণাটির মধ্যে অঙ্জানা বিষয় থাকে । তাই আমরা এইভাবে সমস্যার 
একটা প্রাথামক সংজ্ঞা দিতে পারি £ যেটা মানুষের জানা নেই এবং যাকে জানা 
উচিত। কিছুটা অসম্পূর্ণ এই সংজ্ঞার মধ্যে একটা গরাত্বপূর্ণ উপাদ্বান 
আছে--বাধাবাধকতার উপাদান, যা অনুসন্ধান প্রক্রিয়াকে পানিচালিত করছে । 

যাই হোক, এটা সহজেই বোঝা যায় যে, না জানার ক্ষেত্র ও জানার বাধ্য- 
বাধকতার মধ্যে খাণকটা দুরত্ব আছে। অনেক কিছুই আছে যা মানুষ 
জানে না এবং নীতিগতভাবে, এমন কিছুই নেই যা সে জানতে চাইবে না। 
তবে, আগাদের অবশ্যই নির্ণয় করতে হবে সে কী জান না 1কন্তু তার ?বকাশের 
বতর্মান পযয়ে কী জানতে সক্ষম । এখানেই কিছুটা জ্ঞানের দরকার এবং 
তাই কোন সমস্যা--যার্দও আপাতাঁবরোধী শোনাচ্ছে-_নছক অজ্ঞতার দাঙ্গে 
জাঁড়ত নয়, বরং অন্্রতা স্বদ্ধে জ্ঞানের সঙ্গেই জড়িত । 

সমস্যা দেখা দেয় মানুষের ব্যবহারিক কাজকমে-র প্রয়োজন থেকে, নতুন 
জ্ঞানের আকাত্ক্ান আকারে । কোন সমস্যা উপস্থাপিত করার মত প্প্তি ও 
প্রয়োজনীয় 'ভীত্ত লাভের জ্রন্যে বিজ্ঞানের বিকাশ ঘটে । উদ্াহরশস্বব্প, 
মানবজাতির কল্যাণে সহম্্র নতুন সূর্য প্রজ্্লিত করার দূঃসাহসন স্বপ্ন এখন 
একটা বৈজ্ঞানিক সমস্যা, তাপপারমাণাবিক প্রাতিক্রিয়া নিয়ন্রণের সমস্যা হয়ে 
দেখা দিয়েছে । 

একটা সমস্যা উপচ্থাপত করতে আমাদের একটা প্রাথামক জ্ঞান, এমনাক 
কীভাবে তার সমাধান হবে, সে সম্পর্কে একটা অসম্পর্ণ জ্ঞানও প্রয়োজন । 
সমস্যার সঠিক বিবরণ, নতুন জ্ঞানের জনো বাস্তব প্রয়োজনীয়তার সংজ্ঞা, যা 
উপযমন্ত পরিস্থিতিতে পরিপ্রণ করা সম্ভব--আমাদের নতুন জ্ঞান লাভের 
পথে অনেকখানি এগিয়ে দেয় । 

কিন্তু সমস্যার বর্ণনায় এবং আরও বৌশ ক'রে এর সমাধানে আমাদের তথ্য 
পাওয়া প্রয়োজন । “তথ্য” শব্দটি নানা অর্থে ব্যবহৃত হয় । আমরা পরিদশ্যমান 
ঘটনাকে (জিনিস, বাস্তব প্রক্রিয়া) বলি তথ্য, কতকগুলো বৈশিষ্ট্যমশ্ডিত 
জ্তানকেও বলি তথ্য । এই মুহূর্তে আমরা তথা শব্রটর দ্বিতীয় অর্থ সম্পর্কে 
আগ্রহশ। কোন- জ্ঞানকে বলা যায় তথ্যভীত্তক ৯ প্রাথমিকভাবে সেই জ্ঞান, 
যা হী্দ্িয়প্রত্যক্ষ থেকে অর্থাৎ অভিজ্ঞতালব্ধ উপায়ে পাওয়া যায়। এটা অবশ্য 
তথাগত ক্ষেত্রকে সংকীর্ণ করে ফেলে । এর অর্থ তত্বকে অবশ্যই সৃন্টি করতে 
হবে অভিন্ত্রতালব্ধ উপাত্বের (৪০) 'ভাত্ততে । কিন্তু তত্ব সৃষ্টির ক্ষেত্রে 
আমাদের অবশ্যই এগোতে হবে প্রামাণ্য জ্ঞান থেকেঃ তানসে আঁভিঙ্ঞতালষ্ধই 
হোক, অথবা অনুমানমূলকই ( তাঁত্বকভাবে ) হোক। 


জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২১৫ 


একটা সমস্যার বর্ণনা করতে, সমাধান দিতে ও রচিত প্রাতিজ্ঞাঁটকে 
( 0£09051001 ) পরখ করতে আমাদের এমন জ্ঞান থাকা দরকার যার বিষয়- 
গত সত্যতা দঢরভাবে প্রতিপন্ন হয়েছে । এই প্রামাণ্য জ্ঞানই হল তথ্য-_-যার 
উপরই অনুসম্ধান-ধারার 'ভীত্তি। অভিজ্ঞতালহ্ধ বৈজ্ঞানিক পর্যবেক্ষণের 
ফলাফল ও নিয়মগুলো. যাদের বি*বাসযোগ্যতা প্রয়োগে প্রতিষ্ঠিত হয়েছে-_ 
এই উভয়কেই নিয়ে আধুনিক বিজ্ঞানের তথ্য গড়ে ওঠে । প্রামাণিকতাই হল 
তথ্য হিসেবে জ্ঞানের অপরিহার্য গণ । সেইজনা তথ্যকে প্রায়ই বলা হয় 
কঠিন বস্তু; আমাদের পছন্দ হোক না হোক, সেগুলো আমাদের গবেষণার 
পক্ষে সুবিধাজনক হোক বা না হোক, ওগুলোকে নিতেই হবে। তথ্যের গুণ 
তার প্রামাণিকতা থেকে বেরিয়ে আনে। তথ্যের বৈশিষ্ট্য হল এর 
অপাঁরবর্তনীয়তা অর্থাং যে সসম্ব্ধ বাবস্থার এটি অংশঃ তার থেকে এর 
আপেক্ষিক স্বাধীনত। । যাকে বিষয়গতভাবে সত্য বলে প্রমাণ করা গেছে তাই 
তথ্য এবং তাকে বে-বাবস্থার অন্তুভূক্তিই করা হোক না কেন, এটা থেকে যাবে। 
কোন প্রকষ্প ও অন.মান ধসে পড়তে পারে এবং প্রয়েগের পরীক্ষায় নাও 
টিতে পারে কিন্তু যে তথোর উপর ওগুলোর 'ভাত্ত সেগুলো থেকে যায় এবং 
এক ধরনের জ্ঞান থেকে অন্য জ্ঞান-প্রস্থানে সণ্তারত হয় । 

তথ্য সংগ্রহ বেজ্ঞজানক গবেষণার অপরিহার্য অংশ কিন্তু এর দ্বারাই সমস্যার 
সমাপান হয় না। আমাদের এমন একটা জ্ঞানতত্ব অবশাই থাকতে হবে যা 
আমাদের আগ্রহ উদ্দীপক ঘটনা ও প্রক্িয়াগলোকে বর্ণনা করবে ও ব্যাখা 
দেবে। এই ববস্থাগুলোর বিভিন্ন পষয়ি থাকতে পারে যথা অনুমান 
(০০01500819) প্রকপ্প ও প্রামাণ; বৈজ্ঞানিক তত্ব। 

অনুমান হল প্রাথামক প্রাতিজ্ঞা ( 0:079510107) ), যাকে তখনও পুরোপর 
অনুসন্ধান করা হয় নি, এমন প্রতিজ্ঞা যার যোন্তক ও অভিজ্ঞতাজাত 'ভিত্তিকে 
ব্যাখ্যা করা হয় 'ি। উদাহরণস্বর্প, রাদ্বারফোর্ড ও সির তেজক্তিয়তাজাত 
ক্ষয় সপ্বন্ধীয় প্রাথামক ধারণা ছিল কেবলমান্র একটা অনুমান যা 
পরবতশ্শ বৈজ্ঞানিক গবেষণার দ্বারা বৈজ্ঞানিক প্রকল্পের পায়ে বিকশিত 
করা হয় । 

কিভাবে অনুমান সরা হয় 2 কেন একটা বিশেষ ধারণাই বৈজ্ঞানিকরা 
করেন, অন্যটা করেন না। সম্পূর্ণ যুন্তিসঙ্গত এই প্রশ্নের উত্তর হল এই যে, 
কেউই স্বজ্ঞা প্রত্যয়টিকে অগ্রাহ্য করতে পারে না। 

যে নতুন ভাব আমাদের পূর্বেকার ধারণাকে পরিবা্তত করে, তা সাধারণত 
পূর্ববতঁ জ্ঞান থেকে কঠোর যৌন্তিক সিদ্ধান্তের মাধ্যমে আসে না, অভিজ্ঞতালষ্ধ 
তথ্যের সরল সামান্যঈকরণের মাধ্যমেও নয় বরং চিন্তার গাঁতর মধ্যে এক ধরনের. 
উল্লম্ফষন হিসেবে আসে । এই ধরনের উল্লম্ফন চিন্তার প্রকৃতিগত আবেশের দ্বারা, 
ব্যবহারক কাজকর্মের সঙ্গে এর তাতক্ষাণক যোগাযোগের ছারা সৃষ্টি হয়। এটা 


২১৬ মাক“সবাদী-লোননবাদী দর্শনের মূল কথা 


ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ এবং কঠোর যৌন্তিক ধারায় যুন্তি প্রদর্শনের সীমার বাইরে নতুন 
ফলাফল অন:সম্ধান করতে চিন্তাকে অন:প্রাণত করে। 

প্রগাতিশশল পদার্থীবদ ও দ্রার্শীনক মারিও বানাঁজ লিখেছেন, “প্রত্যেক 
গণিতবিদ এবং প্রত্যেক প্রকৃতি বিজ্ঞানী স্বীকার করবেন যে কম্পনা ছাড়া, 
উদ্ভাবনশসলতা ছাড়া, প্রকল্প এবং পরিকল্পনার সামর্থ্য ছাড়া “যান্ত্রিক” কাজ 
অর্থৎ যন্ত্রপাতি ব্যবহার এবং এলগরাথিমের গণনার প্রয়োগ ব্যতত আর 
িছুই করা চলে না। প্রকশ্পের উদ্ভাবন, প্রযুক্তির কৌশল এবং পরাঁক্ষা- 
নিরীক্ষার নঝ্মা কষ্পনামূলক কাজ অথবা তুলনামূলকভাবে বলা যায়, “যান্ব্িক' 
কাজের 'বিপরাত স্বজ্ঞামূলক কাজের সুস্পম্ট নমূনা ।”* কিন্তু একথা বলার অর্থ 
এই নয় যে, স্বজ্ঞ স্বাবলম্বী এবং শুন্য থেকে আবিভূতি হয় । এটি প্রথম ধাক্কা 
পায় বিষয়ের পূব অভিজ্ঞতালষ্ধ ও তত্বগত জ্ঞান থেকে । চিন্তাশীল ব্যন্তির 
সামর্থ্য এবং আভিজ্ঞতা, তার চিন্তার ধরনই বরং এক্ষেত্রে গুরংত্বপুর্ণ। তাঁর 
স্বজ্ঞা তাঁর জীবনের নানা ঘটনায়, প্রভাবত হতে পারে এবং এইসব আকস্মিক 
উপাদানের প্রভাবকে” সেগুলোর দ্রুততা ও আকস্মিকতাকে কখনও কখনও 
“প্রেরণা” বলে মনে হয়৷ 

বৈজ্ঞানিক আবিহ্কারের ইতিহাসে এমন সব ঘটনার কাহিনী আছে যেগুলোকে 
অপ্পূ্ব স্বজ্ঞার স্ফুলিঙ্গ সষ্টিকারী বলে মনে করা হয়। “নিউটনের আপেল” 
“মেন্ডেলিয়েভের স্বপ্ন” ইত্যা্দর কথা আমরা সবাই শুনেছি । এইসব ঘটনাকে 
অস্বীকার না করেও, আমাদের অবশ্যই এইসব স্বজ্ঞার ঘটনার বাইরে মানুষের 
চিন্তা-প্রয়াসকে, যে সমস্যাকে এ উপস্থাপিত করেছে তার সমাধানে চিন্তার 
নিরবচ্হিল্ন কঠোর অন্বেষাকে দেখতে হবে । স্বজ্ঞায় সমগ্র মানবজাতির পুব“বতর 
সামাজিক ও মননশশল বিকাশ ঘনীভূত রূপ পায়। এর মধো কোন রহস্য নেই। 
এর প্রত্যক্ষতা আপেক্ষিক এবং স্বজ্ঞা হিসেবে উপস্থাপিত এর তাত্বক প্রাতিজ্ঞা- 
গুলোকে যৌন্তিক প্রক্রিয়াতে পরখ করা হয়, যার ফলে প্রাথামক অনমানটিকে 
ভিত্তিহীন বলে বাতিল করা হয় অথবা 'বিজ্ঞান'ভাত্তক প্রকজ্পের রূপ নেয় । 

অনুমান থেকে প্রকল্পে উত্তরণ মযান্তির অনুসম্ধানে বাধ্য করে, এটা আইন- 
স্টাইনের ভাষায় “অলোফিককে জানা যায় এমন 'কিছতে” পারবর্তিত করে । 
এইখানেই যনুস্ত আত্মপ্রকাশ করে, যা ছাড়া স্বত্ধা থাকে শূন্যে । বতমান জ্ঞানকে 
একান্রত করা হয় নতুন তথ্যের অনুসন্ধান বলে, যাতে অনুমান প্রকল্পে পারণত 
হতে পারে । এঙ্গেলস জ্ঞান-প্রক্কিয়ায় প্রকম্পের ভূমিকা এইভাবে বর্ণনা 
করেছেন 8 “একটা নতুন তথ্যের পর্যবেক্ষণ একই শ্রেণীর ঘটনার অন্ততু্ত 
তথ্যগুলোকে ব্যাখ্যার পূর্ববতর্* পদ্ধাতকে অসম্ভব করে তোলে । এই মুহূর্ত 
থেকেই প্রথমে সাঁমিতসংখাক তথা ও পর্যবেক্ষণের উপর নিভ'র করে ব্যাখ্যার 


শিক সপিসসপসী সস সপ পম” 


১ মারিও বানজি, ইনটুইশান এও সায়েন্স, প্রেপ্টিস-হল, ইনক্‌, এল্সেলউড ক্লিফস, নিউইয়র্ক, 
১৯৬২, ৮* পি: 


জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২১৭ 


নতুন পদ্ধাতর প্রয়োজন হয়ে পড়ে । পরবতর্শ পর্যবেক্ষণজাত উপাদ্দান এইসব 
প্রকল্পের কতকগ্লোকে বাতিল ও কতকগুলোকে সংশোধন করে বাকীগুলোকে 
উৎখাত করে-যে পযণস্ত না বিশম্ধাকারে একটি নিয়ম প্রতিষ্ঠিত হয় ।”৯ 

একটি প্রকল্প হল অনুমান-নিভর জ্ঞান। প্রকল্পের প্রতিষ্ঠা ও প্রমাণের 
পূর্বশত হল নতুন তথ্যের সন্ধান, পরাক্ষা-নরীক্ষার নক্সা রচনা এবং পরর্বলহ্ধ 
ফলাফলের িশ্লেষণ। নানাভাবে “পরখক্ষিত" কিছ প্রকপ্পকে কখনও কখনও 
উপদ্থাপিত করা হয় একই প্রক্রিয়াকে ব্যাখ্যা করবার জন্য । সরলতা ও 
বিচক্ষণতার মত উপাদান যা--সবচেয়ে প্রামাণ্য তত্বগত ব্যবস্থা নিধরিণ করার 
আঁতীঁরন্ত উপায় হিসেবে সহায়ক, তা প্রকষ্প বাছাই করার ক্ষেত্রেও গুরুত্বপূর্ণ । 
বাস্তবতাকে প্রাতিবিশ্বিত করা ও তার আন্তঃসম্পের সমস্ত বৌচত্রযের সমস্যা 
সম্পকে” দৃষ্টিভাঙ্গর ক্ষেত্রে চিন্তাকে সবচেয়ে যুক্তিসম্মত, প্রাঞ্জল ও সরল পথে 
অগ্রসর হতে হবে । যেখানে সবকিছু সমান, সেখানে সেই প্রকপ্পকে অগ্রাধিকার 
দিতে হবে যা স্পন্টরূপে, সরলভাবে এবং সংক্ষিপ্ত উপায়ে লক্ষ্যপূরণ করবে। 
কিন্তু বিচক্ষণতা ও সরলতা, সমমূল্যসম্পন্ন প্রকম্পের মধ্যে আমাদের বেছে 
নেওয়ার ব্যাপারেই সহায়ক মাত্র, ওগুলো কোন প্রকপ্পের সত্যতা যাচাইয়ের 
মানদণ্ড নয়। এটার একটি মাত্র মানদণ্ড হল নানা বৈচিন্র্যমশ্ডিত প্রয়োগ । 
প্রকম্পের প্রতিষ্ঠা ও প্রমাণ তত্বে পরিণত হয়। 

তত্বও একটা চূড়া কিছু নয়, এটি আপেক্ষিকভাবে একটি সম্পূর্ণ জ্বানততর, 
এ তার 'বিকাশধারার মধ্যে দিয়ে পরিবার্তত হয় । একটি তথ্যের সঙ্গে নতুন তথ্য 
ও প্রত্যয় যুস্ত হয়ে, এবং তার সত্রগুলো পরক্ষিত হয়ে তত্বট পরিবর্তিত হয় । 
কিন্তু এমন একটা সময় আসে যখন একটা ছন্দ আ'বিদ্কৃত হয়, যাকে প্রচালত 
সূত্রের কাঠামোর মধ্যে সমাধান করা যায় না। মূর্ত বিশ্লেষণের মধ্যে 'দিয়েই 
সাম্ধিক্ষণাঁটব সম্ধান পাওয়া সন্তব। এই সম্ধিক্ষণটির আবভাঁব, ভিন্ন বা আরও 
যথাযথ সুনত্রযুন্ত নতুন তত্বের উত্তরণ সচিত করে। 

নতুন এবং পুরাতন তত্বর মধ্যে একটি জটিল সম্পর্ক বর্তমান, যার একি 
প্রকাশ পায় অন্/র;পতার সযন্রের মধ্যে । এই সূত্র অনুসারে, একটা নতুন তত্ব 
তখনই দাঁড়াতে পারে, ষখন আগেকার তত্বগুলো খুব কম ক্ষেত্রেই প্রমাণিত 
হয়। যেমন, সাবেক পদার্থবিদ্যা এখনকার আধ্মানক তত্বের ক্ষেত্রে বিরল 
ও বিশেষ তত্ব । এই সূত্রে জ্ঞানের ধারাবাহিকতা ও বিকাশ উভয়ই যুগপৎ 
প্রকাশ পায়। যাঁদ কোন তত্বের 'বিষয়গত সত্য প্রাতিষ্ঠিত হয়, তবে এই তত্ব 
কোন চিহ্ন না রেখে মিলিয়ে যাবে না এবং পরবতর তত্বাটি কেবল এর প্রয়োগ- 
ক্ষেত্রুটিকে সঙ্কুচিত করবে । পুরনো তত্ব থেকে নতুন তত্বে উত্তরণের সূত্রগুলোকে 
সংজ্ঞায়িত করা সম্ভব। একটা তত্বকে আর একটা ব্যাপক সাধারণ তত্বের মধ্যে 
অন্তভূন্তি এর প্রামাণিকতাকে প্রাতিষ্ঠিত করার পক্ষে সহায়ক হয় । 
১ এফ, এঙ্ষেলস, ডায়াঁলেকটিকন অব নেচার, ২৪০ পুঃ। 


২১৮ মার্কসবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


৬ ত্ঞানের বাস্তব রূপায়ণ 


ইতিপূর্বে আমরা দেখেছি, মানুষের ব্যবহারিক কাজের ভিত্তিতে জ্ঞান 
সংষ্ট ও বিকাশত হয় এবং জ্ঞান যতটা মানুষের প্রয়োজনীয় বন্তু ও প্রক্রিয়ার 
ছক নিমণি করতে পরে, ততটাই সে ব্যবহারিক কর্মের পক্ষে সহায়ক হয় । সুতরাং 
জ্ঞানকে কোন না কোনভাবে বাস্তবায়িত হতে হবে। কিন্তু এর জন্যে একে 
সেইভাবে রূপ দিতে হবে, আর এই জনো তার ভাব রূপ পাওয়া যাই। 

দার্শনিক সাহত্যে “ভাব” শব্দটিকে প্রায়ই যে কোন চিন্তা হিসেবে, জ্ঞানের 
যে কোন রূপশ্প্রতায়, সিদ্ধান্ত, তত্ব ইতার্দি হিসাবে ব্যাপকার্থে ব্যবহার করা 
হয়। তবে, শখ্দটর আর একি যথাযথ অর্থ রয়েছে । ভাব এমন একটি চিন্তা 
যা উন্নতমানের বস্তুনিষ্ঠতা, সমগ্রতা ও 'ি্ভুলিতা লাভ করে এবং সেই সঙ্গে তার 
একটা ব্যবহারিক উদ্দেশ্য থাকে । তাই, বাস্তবায়িত হওয়ার জন্যে জ্ঞানকে এমন 
একটা ভাব হতে হবে সার মধ্ো তিনটি উপাদানের সমন্বয় ঘটবে : (১) বিষয়ের 
মূর্ত ও সন্ষিবদ্ধ জ্ঞান, (২) এটিকে বাস্তবে রূপায়িত করার আকাঙ্ক্ষা এবং এর 
বাস্তব রূপ লাভ এবং (৩) কাধের উদ্দেশ্য ও কমসূচ+, বিষয়কে পরিবার্তত 
করার জনো প্রযোজকের পরিকল্পনা । বিজ্ঞানের ধারণাগুলো এইরকম, যার 
মাধ্যমে উৎপাদন পুনর্গঠিত হয় এবং সমাজে গভীর পাঁরবর্তন ঘটে । এই 
অথেই আমরা সমাজতান্ত্রিক বিপ্লবের ভাবধারা, মহাকাশ অন:সম্ধানের 
ভাবধারা এবং পারমাণাঁবক শান্তর শান্তিপূর্ণ ব্যবহার ইত্যার্দর ভাবধারার 
কথা বলি। 

মানুষ ভাবগুলোকে শুধু বাস্তব সাজসরঞ্জ।মের দ্বারাই ( যন্্রপাতি, শ্রমের 
হাতিয়ার ) বাস্তবায়িত করে না, অধিকন্তু আত্মিক শান্তর ( ইচ্ছা, ভাবাবেগ 
ইত্যাদি ) দ্বারাও বাস্তবায়িত করে । লেনিন বলেছেন, “*"'জগৎ মানুষকে সম্ভষ্ট 
করতে পারে না এবং মানুষ তার কাজের দ্বারা তাকে পরিবর্তন করার 'সিথ্ধান্ত 
করে।”১ মানুষের এই সংকষ্প জ্ঞানভীত্তক' তার বুদ্ধি ও চিন্তার কাছ থেকে 
সৈ এটা লাভ করেছে। কিন্তু মান্যের চিন্তাকে জগংকে পরিবর্তন করার 
সংকস্পের সঙ্গে যুস্ত করতে হবে । ভাব অনুসারে কাজ করার সংকল্প সুপরিণত 
হওয়া চাই এবং প্রক্রিয়ায় অনেকটাই নির্ভর করে ভাবের সত্যতা সম্পর্কে ব্যন্তির 
[ি*বাসের উপর, এট অনুসারে কাজ করার প্রয়োজনীয়তার উপর, এটাও বাস্তবে 
পরিণত হওয়ার প্রকৃত সম্ভাবনার উপর । 

জ্ঞানের 'ভীত্তিতে একজনের কমের সঠিকতায় বিশ্বাস বা সচেতন আসম্াকে 
মাক সবাদী-লোনিনবাদী জ্ঞানতত্ব বাতিল করে না। মার্কসবাদী জ্ঞানের বিকল্প 
হিসেবে আম্ছা বা অভ্যাসকে গ্রহণ করার বিরোধী, মার্কসবাদ অন্ধ বিশ্বাসের 
বিরোধী । ধর্মীভাত্তক 'বিচারবুদ্ধিহীন মতবাদের উপর অন্ধ আম্থা এবং 


১, ভি. আই. লেনিন, কালেইেড ওয়।কস, ৩৮শ থণ্ড, ২৯৩ পঃ । 


জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকাঁটকস ২১৯ 


বিষয়গত বাস্তবতাভিত্তিক জ্ঞান_-এই দুটির মধ্যে মাকসবাদ কঠোর সীমারেখা 
টানে। যে-্ব্যন্তি কোন ভাবধারার সত্যতায় আম্ছাশশীল না হয়ে ভাবকে 
বাস্তবে রূপায়িত করতে চায়, সে এর সাফল্যের জন্যে প্ররোজনীয় সংকল্প, 
উদ্দেশ্য ও আবেগাত্মক উদ্যোগ থেকে বগ্চিত হয়। মানুষের উদ্দীপনা ছাড়া, 
মানুষের যুক্তি তার সমস্ত অনুভূতি 'দিয়ে পুরোপুরি প্রভাবান্বিত হওয়া ছাড়া 
কোন চমতকার ভাব স্ন্ট হতে পারে না, কোন চমৎকার প্রকষ্প বাস্তবায়িত 
হতে পারে না। বর্তমান বাস্তবতাকে পরিবর্তন করার উদ্দেশ্যে কাজ করার 
জন্যে সংকপ্পবদ্ধ হতে হলে বৈজ্ঞানিক জ্ঞান মানুষের দে বান্তিগত 'বি*বাসে 
পারণত হওয়া চাই । 

ভাবগদলোর বাস্তবায়ন প্রক্রিয়া, সেগলোর বাস্তব জগতে রূপান্তরের যে- 
কর্তব্ভার মানূষের সামনে আসে, দর্শনে তাকে বলা হয় “বস্তুরুপ গঠন” 
( ০১19০008010; মনৃষা জগংকে সময্ধ করার জনোঃ ভাবগুলোকে 
রূপায়িত করতে হবেঃ সেগ্‌লোকে আবশ্যই বাস্তব রূপ দিতে হবে। 

বস্তুরূপ গঠনের দুটি দিক আছে ৪ (১) সামাজিক ও (২) জ্ঞানতত্গত। 
বস্তুরূপ গঠনের সামাজিক দিকটি, মান্‌ষের শ্রম-জাত বিষয় ও মানুষের নিজের 
মধ্যেকার সম্পক্কে খখজে বের করবার সঙ্গে জড়িত।১ জ্ঞানতত্বের দৃন্টিকোণ 
থেক বস্তুরূপ গঠনকে বিচার করার সময় আমাদের এই প্রশ্ন তুলতেই হবে যে, 
ব্যবহারিক প্রয়োগে লব্ধ বিষয়াটর সঙ্গে রূপায়ণযোগ্য ভাবাঁট সঙ্গতিপূর্ণ কিনা ? 
যখন আমরা কোন ভাবকে বিস্তারিত করি, তখন আমরা বিষয়গত সত্যের 
প্রশ্নটির সমাধান করি এবং যা কিছু এর মধ্যে প্রতারণাপূর্ণ ও অলনক, তা বর্জন 
করি। এই প্রক্রিয়ায় ভা ও তার বাস্তবায়নের মধ্যে কিছ; অসঙ্গাত প্রকাশ 
পায়। এটা সৃষ্ট হয় ভাবের অসম্পূর্ণতার জন্যে এটি বাস্তবায়নের পদ্ধতি 
সম্বন্ধে যথেন্ট জ্ঞান না থাকার জনে? অথবা বাস্তবতার মধ্যে ভাবের সম্পূর্ণ 
রূপায়ণের উপযোগী প্রয়োজনীয় উপাদান, আত্মক উপকরণ ও পারিস্থিতির 
অভাব থাকার জনো। তাই বস্তুরুপ গঠন গবেষণার পরিধিকে সংক্ষোপিত 
করে এবং একটা নতুন কিছুকে প্রকাশ করে। 

শেষ পথষন্ত প্রয়োগলঘ্ধ বিবয়টিকে মানুষের যৌন্তিক লক্ষ্যের সঙ্গে সাদ্‌শ্যের 
দৃষ্টিকোণ থেকে বিশ্লেষণ করা হয় । 

একা্দকে, যেহেত্‌ বাস্তব এীতহাপিক প্রক্রিয়া হসেবে প্রয়োগ মানুষের 
লক্ষ্যের উপর 'নিরভরশশল এবং তার ভাবের মধ্যে প্রকাশিত, অন্যদ্দিকে নতুন 
স্টির ক্ষেত্রে প্রয়োগ সেগুলোকে ছাড়য়ে যায়, তাই প্রয়োগ সব সময়ই যুক্তি" 
সম্মত ও অযৌন্তুক উভয়ই । 
১. টপ হবণন্বরূপ, কতকগুলি সামাজিক অবস্থায় মান্ুমেব কাঁজকর্ষের ফল মানুষের বিরুদ্ধে 

স্বাধীন সামাজিক শক্তি হয়ে ওঠে এবং মানুষের মধো পারম্পবিক সম্পক গুলি বন্মুরূপ 


(7611193 )ধারণ করে, যেমন পণা বিনিময় । এই ধরণের বস্তরূপ*ঠন দশনে বিচ্ছিন্নত। 
বলে পরিচিত | এটা পরের অধ্যায়ে আলোচিত হবে । 


২২০ ম।কর্সবাদী-লেনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


যে অযৌন্তিকতাবাদ আমাদের জীবনের অযৌব্তিকতাকে চূড়ান্ত করে তোলে 
তাকে যৌন্তকতা থেকে বিচ্ছিন্ন করে, একে সমস্ত বিকাশের প্রধান ঝোঁক হসেবে 
[বিবেচনা করে, এর বিপরীতে ডায়ালেকটিক বস্তুবাদ অযৌন্তুকতাকে যৌন্তিকতার 
বিপরীত হিসেবে এবং প্রায়ই যৌন্তিকতার সহযোগী উপাদান হিসেবে বিবেচনা 
করে। চিরন্তন কোন অযৌন্তিকতা নেই, 'িস্তু এক ধরনের এঁতিহাসিক অবস্থার 
মধ্যে একটা কিছু অধযৌন্তিক থাকে । উদাহর্ণস্বর্প, আমরা যখন একটি নদীর 
উপর জলবিদন্যৎকেন্দ্র 'নিমণি কার তখন আমরা সস্তায় বিদ্যুৎ পাওয়ার মত 
একটা যৌন্তিক কিছ, সন্ট কাঁর-_কিন্তু আমরা সেখানে পাই অব্যবহার্য 
জলাভূমি । কিন্তু আমাদের কাজের সহযোগী ও আঁচান্ততপূুর ফল হিসেবে 
অযৌন্তিকতা 'চরাদ্ন থাকে না, পরবতণ জ্ঞান ও প্রয়োগের মধ্যে দিয়ে একে 
আয়ত্তে আনা যায়। 

জ্ঞানকে মানব-কর্মের একটি উপাদ্দান 'হসেবেও যৌন্তিকতা ও অযৌন্তক- 
কতার প্রত্যয়ের মধো মূল্যায়ন করা যেতে পারে । জ্ঞান স্বভাবতঃই যৌন্তিক । 
কারণ এ মানুষের লক্ষ্য ও প্রয়োজনের সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ ভাবের সৃষ্টি করে, 
কারণ এটি যুক্তিশাস্ত্রের সঙ্গে-__য্ান্তর কতকগুলি প্রাতিষ্ঠত রূপের সঙ্গে মেলে। 
এইসঙ্গে জ্ঞান প্রায়ই এইসব রুপের কাঠামো অতিক্রম করে যায় এবং এসব রূপের 
দারা তাকে ব্যাখ্যা করা যায় না অর্থাৎ জ্ঞানের মধো এমন উপাদান আছে যাকে 
আয়ত্ত করতে হয় য্য্তিশাস্ত্রকেই পাঁরবর্তন করে, এর ভাশ্ডারকে চিন্তার নতুন 
রূপ ও মূল প্রত্যয়গুলোর দ্বারা সমৃদ্ধ করে । যণান্তর প্রচলিত রূপের দ্বারা 
জ্ঞানের যে-অংশটুকুকে বাখ্যা করা যায় নি, অযৌন্তিকতাবাদ তার উপরই 
মনোযোগ দেয়, তাকেই সাঁত্যকারের মম" বলে মনে করে এবং এই ভাবেই জ্ঞানের 
গতিধারা সস্বন্ধে একটা বিকৃত ধারণার সৃষ্টি করে। 

জ্ঞান-বিকাশের প্রধান ধারা হিসেবে যৌন্তিকতা দ্বৈতর্‌পে বর্তমান £ য্যাস্ত- 
প্রয়োগ-প্রকরণ (18010011803) ও খোদ য্যন্তি । যু্তি-প্রয়োগ-প্রকরণের অর্থ 
হল, পদ্ধাতি, তার সীমা ও সম্ভাবনা সম্পর্কে সচেতন না থেকে চিন্তার রূপ নিয়ে 
কাজ করা এবং উপস্থাপিত কর্মসূচী বা নক্সা অনুসারে বিশঃততন করা । যুন্তি- 
প্রয়োগ-প্রকরণ সমগ্রতাকে, একককে পরস্পরের বিপরীতে 'বিভন্ত করে, কিন্তু 
তারের পরস্পরের অনুপ্রবেশের এঁক্যকে গ্রহণ করতে পারে না। য্যন্তি প্রয়োগ- 
প্রকরণের নার্দষ্ট বৈশিষ্ট্য সবচেয়ে ভাল দেখতে পাওয়া যায় এলগাঁরাথিম-এ 
যথাযথ প্রকৃতির নানারকম গণনা করবার জন্যে নিয়মাবলনীর মধ্যে, যেখানে 
প্রতাকটি স্তর পরবতাঁটিকে নিধারিত করে। এখানে সমস্ত প্রক্রিয়াটি 
পৃথক স্তরে আলাদা হয়ে যায় এবং সেগুলোকে নিয়ে কাজ করবার 
জন্যে অনেকগুলো সংয,ন্ত সাংকোতিক চিহ্ের রূপে নেদেশি দেওয়া হয়। এর 
অর্থ এলগরাথিমিক ক্রিয়া একটি যন্ধের দ্বারা সম্পন্ন করা যায়। তন্বগত চিন্তায় 
যৃত্ত-প্রয়োগ-প্রকরণ অপরিহার্য ; এটা ছাড়া চিন্তা হয় অস্পষ্ট ও আনার্ঘন্ট । 


জ্ঞান-প্রাক্রিয়ার ডায়ালেকাটকস ২২১ 


এ চিন্তাকে সম্লিবহ্ধ ও কঠোরভাবে নিয়ম্ভিত করে, তত্বকে ছকবাঁধা ব্যবস্থায় 
পাঁরণত করতে চায়। কিন্তু এই য্যান্ত-প্রকরণই মানব চিন্তার বৈশিষ্ট্য নয়। 
এটি খোদ য্যান্তর দ্বারাই প্রকাশ পায় । 

যুক্তি-প্রশ্নোগ-প্রকরণ থেকে পৃথকভাবে য্যান্ত প্রত্যয়গুলোর আধেয় ও 
প্রকতি সম্বন্ধে সচেতন হয়ে সেগুলোকে ব্যবহার করে এবং এদের 
সাহায্যে বস্তু ও প্রক্রিয়াগুলো একটা উদ্দেশ্যম্‌লক ও সাঁক্রয় সজনশশলভাবে 
প্রাতাবাম্বত হয় । য্যান্ত রুপান্তর সাধনের ও এমন একটা জগৎ সম্টি করার 
হাতিয়ার, যা মানৃষের প্রয়োজন ও সারসত্তার চাহদা মেটায় । মানুষের যুক্তি 
ইতিপূর্বে রচিত জ্ঞানরাজ্যের সীমার বাইরে যেতে উৎস্ুক-_একটা নতুন ব্যবস্থা 
ন:ন্টতে আগ্রহী, যার মধ্যে মানুষের গন্তব্স্থল আরও পূর্ণতা ও বস্তনিষ্ঠতায় 
উদ্ভাসিত হবে । য্যান্ত-প্রয়োগ-্প্রকরণের বৈশিষ্ট্য হল বিশ্লেষণ, আর য্যান্তর 
বৈশিষ্ট্য হ'ল সংশ্লেষণ । এখানে মানুষের সৃন্টিশশলতা আরও উচ্চতর সোপানে 
উত্তীর্ণ। মানব-জ্ঞান যৃত্তি-প্রয়োগ-প্রকরণ ও যুক্তির মিলনস্ছল £ এই 
শশর্ধদেশ থেকে বিষয়গত বাস্তবতা পরিজ্ঞাত হয় এবং এর যাযান্তুসিম্ধ রূপান্তরের 
পথ 'নিধ্যারত হয় । 


৭. জ্ঞান ও মূল্য 


ভাবের বাস্তবায়ন ঘটে বৈষয়িক ও আত্মিক সংস্কৃতিতে বিভিন্ন বিষয়ে 
[শিল্পকলা সৃষ্টিতে, নৈতিক মান ইত্যাঁদর ক্ষেত্রে । সুতরাং ভাবধারা কণভাবে 
মানুষের সামাজিক প্রয়োজনের সঙ্গে সদ্পকিতি £ মার্কস মন্তব্য করেছিলে 
যে, মানুষ বাহ্য প্রকৃতির বিষয়গুলোর সঙ্গে বিশুদ্ধ একটা তাত্বিক সম্পর্ক 
নিয়ে কিছু শুরু করে না, বরং সেগুলোকে সক্রিয়ভাবে আয়ত্ত করা থেকেই 
সব কিছু শুর; করে । মানুষ “এই সকল বিষয়কে একটা বিশেষ (£০0০11০) 
নাম দেয় কারণ তাদের প্রয়োজনকে সন্তোষজনকভাবে মেটাবার ক্ষেত্রে এই 
সকল বিষয়ের শান্তর কথা তারা জানে-""তারা এই সকল বিষয়কে “জনিসপন্ন' 
বা অন্য কোন নাম দেয়, যার অর্থ এই যে তারা এই বস্তুগুলোকে বাস্তবে ব্যবহার 
করছে, এগুলো তাদের প্রয়োজনীয় "১ 

বাহ্য জগতের বিষয়গুলোর সঙ্গে ভাবের এই সম্পক উপলাধ্ধর মধ্যে থেকে 
মানুষের:প্রয়োজন মেটানোর উপায় হিসেবে মূল্যের দার্শনিক সমস্যা উদ্ভূত 
হয়েছিল। বিষয়টা এই নয় যে মানুষ যেসব বাস্তব বা আত্মিক বিষয় সৃষ্টি 
করে এবং যেসব প্রাকৃতিক উপাদ্ধন তার চাহিদা মেটায়_ এদের কোন 
নামকরণ করা হবে কিনা, তাদের “জনিসপন্র” মূল্য বলা হবে কিনা, অথবা 
অন্য কোন নামে বা অন্যভাবে শ্রেণীবদ্ধ করা হবে 'কিনা। আসল প্রশ্নটা হল 
১ মার্ধন এঙ্গেলস, ওয়েকে, ১৯শ খণ্ড, ৩৬৩ পঃ। 








২২২ মাকসবার্ধী-লোননবাদী দর্শনের মূল কথা 


ম.ল্যের প্রকৃতি, বিষয় ও বিষয়নর সঙ্গে, জ্ঞানের সঙ্গে এর সম্পক ইত্যাদ [নিয়ে । 
মানুষ ইতিহাস ও নিজের স্র্জা--এই উপলব্ধির উপর দ্রাঁড়য়ে এবং তার 
সক্রিয় স্বরুপের উপর বিশ্নাস রেখে মাক্সবা-লেনিনবাদ মূলোর প্রকৃতির 
সমাধান করে। 

প্রাকীতিক বস্তু, আমাদের বাস্তব ও আত্ক সাংস্কৃতিক উপাদানগুলোর 
ক্ষমতা রয়েছে মানুষের প্রয়োজন মেটানোর, তার লক্ষ্য পরণ করার। তাই 
মূলোর দৃষ্টিকোণ থেকে তাদের বিচার করতে হবে । কীভাবে এ উপাদান- 
গুলো এই ক্ষমতা লাভ করে ? এগুলো কি প্রকাঙি বা মানুষের কাছ থেকে 
আসে, তার বিশেষ ক্ষমতা ও সামর্থ থেকে নির্গত হয়? যাঁদ আমরা বলি 
মূল্য শুধু খোদ বিষয়ের মধ্যেই থাকে, তাহলে আমরা ওগুলোকে মানুষের 
প্রয়োজন ও লক্ষ্য পূরণের মত সহজাত গুণের আঁধকারী বলে মনে করব । 
কিন্তু আমরা জানি, প্রকৃতি ও তার ডপাদানসমূহ মানুষের আবিভার্বের বহু. 
পুবেই বর্তমান ছিল । অন্যাদকে, আমরা সোজাসুজি বলতে পারি নাযে 
সহজাত স্বভাব ব্যতিরেকেই একটি বিষয় মানুষের বাস্তব এবং আত্মক্ষ প্রয়োজন 
মেটাতে পারে । যদি শস্যের মধ্যে কোন প্রয়োজনীয় পদার্থ না থাকত, তাহলে 
এটা খাদ্যই হত না, মানুষের কাছে কোন কাজেই আসত না। 

মাকসবাদী-লেনিনবাদী দর্শন মূল্যকে একটা সামাজিক ও ধাতহা সক 
[বিষয় হিসেবে, বিষয় ওাঁবষয়শর মধ্যে মিথাক্ষয়ার একটি উপাদান ?হসাবে গণ্য 
করে। সামাজিক জগৎ বস্তুগত ও প্রাকাতিক প্রিয়ার একটা বাহ্যিক কোন কিছু 
নয়। মাননষের শ্রমের ফল প্রকৃতিরই অনদসরণ-ধারা । তাই মুল্য হ'ল বিষয়ের 
ধম'যা সমাজ-বিকাশের প্রারুয়ায় সৃষ্টি হয় এবং এই ধারায় এট প্রকৃতির 
[বিষয়গুলোর ধর্মও বটে, যা প্রাত্যহিক জীবনের শ্রম-প্রক্রিয়ার অন্তভ:ন্ত এবং 
“মানব জগতের জীঝন-উপাদান |” 

আধ্দানক বুজেয়া দশনের কয়েকটি সম্প্রদায় বিষয় ও প্রাক্ুয়াগঃলোর 
মূল্যভিত্তিক দৃন্টিভাঙ্গকে তাদের বস্তুনিষ্ঠ, বৈজ্জাঁনিক অনুসম্ধান থেকে 'বাচ্ছিন্ন 
করে। ঘটনার দিক থেকে জ্ঞান-প্রাক্রয়া এখং মূল্যভিত্তিক দৃষ্টিভা্গঃ উভয়েই 
যেহেতু মানুষের কর্মকাণ্ডের বিভিন্ন দিক, তাই ওগুলো অঙ্গাঙ্গীভাবে যদুন্ত এবং 

পরস্পরের মধ্যে অন:প্রবিষ্ট । একদিকে জ্ঞানের প্রকৃত ফলাফলকে কেবলমাত্র 

তাদের জ্ঞানতত্বগত বৈশিষ্ট্যের (সত্য বা মিথ্যা, সরাত্মক বা অসারাত্মক, 
সম্ভাব্য, প্রামাণ্য ) দিক থেকে মূল্যায়ন করলেই হবে না আঁধকন্তু করতে হবে 
মূল্যের দৃ্টিকোণ থেকেও (জ্ঞানটি সমাজের জনয কী প্রয়োজনে, কোন বাস্তব 
প্রয়োগে লাগবে_ মানুষের কোন বাস্তব ও আত্মক প্রয়োজন মেটাবে )। 
অন্যাকে, মূল্যাভীত্তিক দৃষ্টিভঙ্গির একটা 'বিষয়গত উৎস আছে । এর পূর্বশর্ত 
হল বস্তু ও প্রক্িয়াগুলোর, তাদের ধর্ম ও নিয়মগুলোর ন'বন্ধে জ্ঞান, যার 


অ+. স্পা সপ 


১ কালমার্কস, ইকনমিক আয ফিলসফিক ম্যানাসক্রিপ্টস অব ১৮৪৪, ১০৪ পৃঃ। 


জ্ঞান-প্রক্রিয়ার ডায়ালেকটিকস ২২৩ 


ভিত্তিতে কেউ মানঃষের প্রয়োজন মেটানোর পক্ষে কোন একট বস্তুর সামর্থকে 
বিচার করতে পারে। 

বাস্তবতার বিষয়গুলোর প্রতি এই দ্ব:টি দ:ম্টিভঙ্গিকে কঠোরভাবে সীমাবম্ধ 
লক্ষ্যের জন্যে কেবলমান্র বিমৃতনের দ্বারা বিভন্ত করা যেতে পারে। 
প্রথমটি আমাদের ও সাধারণভাবে মানব জ্ঞাতির বাইরে অবস্থিত 'বিষয়ের 
জ্তানকে তালিকাবদ্ধ করতে চান্স, চেতনাকে বিষয়-বিষয়শর সম্পক থেকে মনত 
করতে চায় এবং জ্ঞানের অর্থাৎ বিষয়গত সত্যের স্ুস্পম্ট সংজ্ঞা নির্ণয় করতে 
চায়। “দ্বিতীয় দৃণ্টিভাঙ্গ, িপরীতভাবে মানব-সম্পকেরি উপর মনোযোগ 
কেন্দ্রীভূত করার জন্যো বিষয়টি এবং তার প্রাতিবিব উভয়কে বিবেচনা করতে 
সচেম্ট হয় এবং মানুষের প্রয়োজন বিষয়টির অন্তান“হিত ক্ষমতার দন্টিকোণ 
থেকে সবকিছুর মূল্যায়ন করতে চায়। এই দৃস্টিভঙ্গ জ্ঞানকে বিশুদ্ধ 
আকারে গ্রহণ না করে মানুষ ও তার লক্ষ্যের উপযোগণ বৈষাঁয়ক ও আত্মিক 
সংস্কাঁতর জ্ঞান-রূপকেই গ্রহণ করে । যেমন, নোতিক বা 'শিল্প-চেতনায় মূল্য- 
ভিত্তিক দৃস্টিভাঙ্গ একটা বিরাট ভূমিকা পালন করে । এই দূৃস্টিভাঙ্গর মাধ্যমে 
বাস্তব জগৎ সম্পর্কে উপরোন্ত চেতনার বিশেষ দ্ৃম্টিকোণ অনেকখান প্রকাশ 
পায় 

এই সঙ্গে মানুষের বাস্তব ক্লিয়াকাণ্ডে, বস্তুনিষ্ঠ ও আত্মিক এই দুই 
দৃষ্টিকোণই ( বস্তুন্চ্ঠি বৈজ্বানক দ্ম্টিকোণ এবং মুল্যভিত্তক দ্ৃপ্টকোণ ) 
মিলিত হয় এবং একটি ছাড়া অপরটি থাবতে পারে না: তারা বিবয়গত 
বাস্তবতার সঙ্গে মানুষের বাস্তব সম্পকে'র আঁভন্ন ভিতিভুমি থেকে উৎসারিত । 

বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস তাই একটি গভশর ও সামাগ্রক দ্াশনক জ্ঞান । 
এটা জ্ঞানের উৎপাত্তির একটি বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা দেয়, বিবয়গত, মৃত? সত্যাভিমহখী 
গতির নিয়মগুলোকে উদ্ঘাটিত করে। এই ডায়ালেকাঁটকস-এর নিকট থেকে 
আমরা সত্য-জ্ঞানের মানদম্ড পাই এবং কিভাবে এর বাস্তব র্‌পায়ণ সম্ভব, 
তা দেখিয়ে দেয় । 


নবম অধ্যায় 





বৈজ্ঞানিক গবেষণার পদ্ধতি ও উপায় 


আমরা দেখেছি, যে প্রক্রিয়ার দ্বারা মানবজাতি জ্ঞান আহরণ করে তা জাটল 
বৈপরাত্যপূর্ণ ও ডায়ালেকটিক প্রকৃতির ; এটা মানব চিন্তার বহনবাচিন্র গাঁতর 
রূপ নেয় । বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস আমাদের জ্ঞান-প্রক্রিয়ার এই সব বৈশিষ্ট্যকে 
প্রকাশ করে, বাস্তবতার প্রাতি আমাদের দণষ্টভাঙ্গর সাধারণ পদ্ধাতিগত নশীতি- 
গুলোকে সুত্রায়িত করে । এই সঙ্গে, বহুবিষয়ের প্রকৃত অন:শীলনের (বিশেষতঃ 
বৈজ্ঞানিক গবেষণার ধারা ) জন্যে জ্ঞানাজনের আরও সুনির্দিষ্ট পদ্ধাতির 
প্রয়োজন হয় । 


১ গবেবণার পদ্ধতিগত ধারণ! 


যে গতানুগাঁতিক জ্ঞান আমাদের প্রাত্যহিক ব্যাপারে পরিচালিত করার পক্ষে 
যথেষ্ট, বিজ্ঞান তা নিয়ে সন্তুষ্ট থাকতে পারে না। িম্তু বিজ্ঞান এবং দৈনাশ্দৰিন 
জীবনের সমস্যাবলীর সমাধানে যে উপায়গুলো আমরা কাজে লাগাই--এই 
দুয়ের মধো কোন অলঙ্ঘনীয় ব্যবধান নেই । বিজ্ঞানে আমরা সকলের ব্যবহৃত 
পদ্ধতির উন্নত সংস্করণকে ব্যবহার করি । যে কোন জ্ঞান প্রক্রিয়াকে বিশ্লেষণ, 
সংশ্লেষণ, বিমনূর্তন ও মূর্তকরণ ইত্যাদি প্রাথামক পদ্ধতির রূপে উপস্থিত 
করা যায়__ এগুলো এই অর্থে প্রার্থামক যে ওগুলোর আর শ্রেণীবিভাগ সম্ভব 
নয়। 

অনুসম্ধানের সরলতম পদ্ধতি হল ভাবমযার্তি নির্মাণ 10581158610) | 
আমাদের চারদিকের বস্তুগুলো বিভিন্ন রকম গুণসম্পন্ন এবং যে সব নিয়ম 
তার্দের আচরণ নিয়ন্ত্রণ করে তাসেগুলোকে সম্পূর্ণভাবে জানার পক্ষে 
সাধারণতঃ খুবই জটিল । সুতরাং প্রকৃত বস্তুঁটিকে জানার কাজটি সহজ করতে 
আমরা প্রায়ই প্রকৃত বস্তুঁটির বদলে তার একটা ভাবমৃতি নিমণি করি, যাতে 
কিছ; নিয়মকে সরলরুপে প্রয়োগ করা যায়। উদাহরণস্বরূপ, পদার্থাবদ্যায় 
বৈজ্ঞানিকেরা আদর্শ গ্যাস, সম্পূর্ণ ঘনবস্তু অথবা সম্পূর্ণ কালো বস্তু ব্যবহার 
করে থাকেন। 


বৈজ্ঞানিক গবেষণার পদ্ধাত ও উপায় ২২ 


প্রকৃত গ্যাসের যত না হয়ে আদর্শ বা 'নিখ*ত গ্যাসের থাকতে হবে নমনণয় 
অণু, কারণ প্রকৃত অণুর দ্বারা আঁধকৃত আয়তনকে তুচ্ছ বা শূন্য বলে গণ্য করা 
হয়। নিখত গ্যাসে বয়েল-মারিয়োতিয় সূত্র কঠোরভাবে অনুসৃত হয় ; এই 
সন্রানুযায়স গ্যাসের আয়তন তার ভরের উপর প্রদ্বত্ত চাপের বিপরণত অনুপাতে 
পরিবর্তিত হয়। একটি নিথ'ত কালো বস্তু তার উপরে পড়া সমস্ত আলোকে 
শোষণ করে ; কোন 'নিখনত বস্তু বাইরের প্রভাব থেকে মনন্ত হলে তার সঠিক 
আকার ফিরে পায় ॥। সাধারণ বস্তুর এসব ধম” নেই । 

জ্যামিতি শাস্ে ব্যবহৃত সরলরেখা, বর্গক্ষেন্র, বৃত্ত ইতাদিকে ভাবমযুর্তি 
বলে গণ্য করা যেতে পারে । 

ভাবমৃতি “িম্ণকে গবেষণার প্রাথামক পদ্ধাতি--বিমূর্তন ও সংশ্লেষণের 
সংযুন্ত বলে মনে করা হয়। একাদকে ভাবমূর্তি নিমণের প্রক্িয়ায় আমরা 
অনুসন্ধানের বিষয়ে কতকগুলো ধর্মকে অগ্রাহ্য করি এবং অন্যদিকে আমরা 
এমন সব ধমকে এর সঙ্গে যুক্ত কার যা প্রকৃত 'বিষয়ে নেই । 

[ম্তু, ভাবরূপ নিমাণের প্রকৃত মূল্য থাকে তখনই, খন ভাবায়িত বিষয়টি 
প্রকৃত বিষয়ের সঙ্গে কিছুটা সাদৃশ্য যুস্ত হয়। এর ক্ষেত্রে প্রতিষ্ঠিত নিয়ম- 
গলোকে তখন বাস্তব বিষয়ের ক্ষেত্রেও প্রসারিত করা যায় এবং আমরা বাস্তবতার 
একটা তুলনামূলক নিখ*ত চিত্র পাই। বহহক্ষেত্রেই এই প্রায় যথাষথ চিত্রটি 
ব্যবহারক উদ্দেশ্যের সম্পূর্ণ উপযোগণী । উদ্বাহরণস্বরূপঃ একটা টেবিলের 
ক্ষেত্র নিধরিণ করার জন্যে আমরা আয়তক্ষেত্রের এলাকা সম্বম্ধীয় সূত্রকে ব্যবহার 
করতে পারি । যদিও তথ্যের দিক থেকে টোবিলটি নিখ*ত আয়তক্ষেত্রের নয় । 

বাহ)জগতের বিষয় ও ঘটনাবলশর সঙ্গে ভাবগত বিষয়, গাণিতিক বিষয়ের 
( যা গাঁণাঁতক সূত্র অনুযায়শ চলে ) তুলনামূলক বিচারের উপরই গণিতশাস্ত্রের 
ব্যবহার 'নরভরশশল । গণিতের রাজ্যে “ইণ্টিগ্রাল” বা পূর্ণসংখ্যা বলে কোন 
জিনিস নেই; কিন্তু এই প্রত্যয়াটকে ব্যবহার করে গাঁণতজ্ঞরা এক ধরণের ভাবগত 
বিষয় গড়ে তোলেন । আজকাল গ্রাঁণতিক পদ্ধাতির আরও ব্যাপক ব্যবহার 
হচ্ছে । এগুলো ইতিমধ্যে তত্বগত পদার্থাবদ্যায় প্রাধান্য বিস্তার করেছে। এখন 
যতই আমরা জীগবাবজ্ঞান, সমাজবিদ্যা ও ভাষাতত্বের মত অগ্যাণিতিক 
এতিহ্যানুসারী বিজ্ঞানের গভীরে প্রবেশ করছি, ততই সুনির্দিষ্টভাবে গাঁণতের 


প্রভাব বাড়ছে । 
এখনকার দিনে এটা বলা অস্গুব হয়ে উঠেছে যে, গণিতের ব্যবহার কেবল 


পারিমাণগত বিষয়ের সঙ্গেই জাঁড়ত। কিন্তু একথা বলার অর্থ এই নয় ষে 
ঘটনাবলশর অনুশখলনে গণিতই একমান্র সন্ভাব্য পদ্ধতি হয়ে উঠছে। গণিতষে ' 
সম্পকের অনুশীলন করে, ষাদও তা বিশুদ্ধ পারিমাণগত বিষয় ছাড়িয়ে যায়, 
তবুও তা বাস্তব জগতের কতকগুলো সম্পর্ককে অনুশীলন করে মাত্র। 
বিষয়গুলোর প্রকাতি বাই হোক না কেন, গাঁণত কয়েকটি নির্দিষ্ট ধরনের 


দর্শন _-১৫ 


২২৬ মার্কসবাদী-লেনিনবাদ' দর্শনের মূল কথা 


সম্পকের অন:শখলন করে মাত । “ৰুইকে দুই 'দিয়ে গণ করলে চার হয়” গাঁণতে 
তা সব সময়েই এক-_-তা আমরা পরমাণু সম্বদ্ধেই বাল বা তরমুজ সতবম্ধেই 
বলি। 

অন্যান্য বিজ্ঞানেও বিভিন্ন বিষয়ের নিদিষ্ট প্রকৃতি নির্বিশেষে নানা ধরনের 
স'পকের অনুশগলন করা হয়। উদাহরণস্বরূপ, ব্যাকরণের একটা সাধারণ 
নিয়ম হল, বাক্যের মধ্যে আপতনিক শব্দ বা বাক্যাংশের উদ্ধৃতিকে (08190- 
(1)61০81) কমা দিযে পৃথক করতে হবে, এটা এ উদ্ধৃত শব্দগুলো-_কাঁবতা 
পারমাণাঁবক পদার্থবিদ্যা, বাজার দর বা মহাকাশ যাত্রা সম্বন্ধে যা বলতে চায় 
তার »ম্পূর্ণ বিমৃতন। 

এখানে একটা “বিধিবদ্ধ আকার প্রদান” (6011208115861091) পদ্ধতির 
উদাহরণ দেওয়া হল । এই পদ্ধাতর মুল কথা হল, আধেয় যাই হোক না কেন, 
তার থেকে রূপ বা আকারকে অন-সম্ধানের একটা বিশেষ বিষয় হিসেবে পৃথক 
করা হয়। এখানে আমরা পাচ্ছ গবেষণার দুটি পদ্ধাতর সংযুন্তি--তুলনা ও 
িমূর্তন। বিভিন্ন ধরণের বিষয়কে পরস্পরের সঙ্গে তুলনা করা হয় তাদের 
মধ্যেকার সম্পর্কে আবিচ্কারের জন্যে, তারপর এই সম্পকিলোকে অন্য- 
নিরপেক্ষ বিষয় বলে গণ্য করা হয় । এই ধরনের বিষয়ের যোগফলে গড়ে ওঠে 
আকার বা রূপ, যাকে কখনও কখনও বলা হয় কাঠামো । তাই বিধিবদ্ধ আকার 
প্র্ঘ'নের পদ্ধতিকে কাঠামোগত পদধাতিও বলা হয়। 

কাঠামোগত পদ্ধতির স্ববিধা এই যে এখানে সম্পকের উপাদানগৃলোর 

অনুশশলন ( অর্থাৎ এইসব সম্পকে দ্বারা যুক্ত বিষয় ) থেকে সম্পকর্গুলোর 
অনুশীলন সহজতর । কারণ সন্পকেরি উপাদানের চেয়ে বিভিন্ন ধরনের সম্পকের 
সংখ্যা অনেক কম । শুধু এটুকু কল্পনা করলেই হবে যে, একটা মাটির বলের 
চাইতে যর্দ একটা তামার বলের আয়তন বিভিন্ন সতত্র দিয়ে হিসেব করতে 
হ'ত তাহলে জা'মতি অনুশশলনের কাজ কী পাঁরমাণ কঠিন হয়ে পড়ত। 

আধেয়র বৈশিষ্ট্াকে অগ্রাহ্য করা কাঠায়োগত পদ্ধতির প্রয়োগ ক্ষেত্রকে 
1নশ্চয়ই সীমাবদ্ধ করে দেয় । বহু ক্ষেত্রে আমাদের শুধু একটা বিশেষ ধরনের 
কাঠামোকেই অনুশীলন করতে হয় না, বরং এঁ কাঠামোর অধঃস্তরকেও 
অনুশীলন করতে হয় অথাৎ তার আধেয়কেও উণ্বাটিত করতে হয় । অন্য 
কথায়, কোন বিষয়কে অনুশীলন করতে হয় তার আস্তঃসস্পর্ক সমেত । 
উদাহরণস্বরূপ? যে সব অংশ দিয়ে বিমান তৈরী হয় তা একটা সম্পকব্যবস্থা 
সৃষ্টি করে। সুতরাং কেউ অংশের বৈশিষ্ট্য বাদ দিয়ে সম্পূর্ণ বিমৃতনের 
মাধ্যমে বিমানের গঠন অনুশীলন করতে পারে না। 

সব সময়েই এমন একটা সম্পর্ক থাকে যার মধ্যে বিষয়গুলোর যোগফলের 
মধ্যে দিয়ে একটা বাবস্থা প্রকাশ পায়। এখানেই সিস্টেম বা বিধিব্ধ ব্যবস্থা 
[হিসেবে বিষয়গুলো অনুসন্ধানের সাধক বৈশিঘ্ট্য। 


বৈজ্ঞানিক গবেষণার পদ্ধতি ও উপায় ২২৭ 


ভাবমৃর্ত নমা্ণ যেমন বিষয়বস্তুর অনুশীলনের ক্ষেত্রে গাণতকে কাজে 
লাগাতে সাহায্য করে, তেমনি বিধিবদ্ধ ব্যবস্থাভাত্তক দষ্টিভাঙ্গ নানারকম 
নির্দিষ্ট বিষয়ে বিধিবদ্ধ ব্যবস্থাভীত্তক নিয়ম প্রয়োগের সুযোগ দেয়, ব্যবস্থার 
জটিলতা, তার্দের নিভ'রযোগ্যতা ও তাদের টৎকর্ষ ইত্যার্দ 'নধরিণ করে । 
আঙ্কাল 'বাঁভল্ল বিজ্ঞানে বিষয়গুলোকে বাধবদ্ধ ব্যবস্থা হিসেবে বিবেচনা করা 
হচ্ছে এবং নানা ধরনের বিধিবদ্ধ ব্যবস্থার নতুন নতুন শাখা গড়ে উঠছে । যেমন 
সেমিওটিকস ( চিহ্ন-ব্যবস্থা বিজ্ঞান ), সাইবারনেটিকস (নিয়ন্ত্রণ ব্যবস্থার বিজ্ঞান) 
ও গেম থিওরী দ্বদ্ব-ব্যবস্থার বিজ্ঞান ) ইত্যাদি। 


২ অভিজ্ঞতারজাত জ্ঞানলাভের পদ্ধতি 


আমরা ভাবায়িত বিষয়, কাঠামো ও বিধিবদ্ধ ব্যবস্থা রূপে নানা বিষম়ের 
অন:শলন পদ্ধাত বিবেচনা করোছি। কিন্তু এই ধরণের অনুশণলনের সাহায্য 
এঁ সব বিষয়ের বাস্তব জ্ঞান আয়ন্ত হয় না, স্গ্‌লো কেবলমাত্র অভিজ্ঞতা থেকে 
ও তত্বগুত অনুশনীলনের দ্বারাই পাওয়া সম্ভব। এখন আমরা জ্ঞানের ইন্দ্রিয় 
অভিজ্ঞতার স্তরে যে পমদ্ধাতি বাবহ্ৃৃত হয় সে সম্পর্কে আলোচনা করব । এই 
স্তরে বিজ্ঞানে জ্ঞানলাভের মৌল রূপ হল পর্যবেক্ষণ ও পরীক্ষণ । 

পর্যবেক্ষণ করার বিষয়টির হীন্দ্িয়গ্রাহ্য প্রত্যক্ষণই হল পর্যবেক্ষণ। আমাদের 
চারদিকের বিষয়গুলোকে খানিকটা অনুভব করা, প্রত্যক্ষ করা, চিন্তা করা 
মানুষের দৈহিক প্ররুতির সঙ্গে যুন্ত এবং তার ব্যবহারিক কর্মকাণ্ডের সাহাযে 
এগুলোকে বিকাঁশত করে তোলা যায়। উদাহরণস্বরূপ, কোন কাপড়ের কলের 
রং বিশেষজ্ঞ একজন অনভিজ্ঞ লোকের চেয়ে বৌশসংখাক বর্ণ বৈচিন্রা দেখতে 
পান। 

বিজ্ঞান যন্ত্রের সাহায্যে আমাদের প্রত্যক্ষণের এ ক্ষমতা বাড়িয়ে 'দিয়েছে। 
কোন বস্তুর সক্ষযাতিসূক্ষঃ অংশকে দেখার যে ক্ষমতা প্রশিক্ষণের ফলে আঁজতি 
হয়ঃ অনূবীক্ষণ যন্ত্র সেক্ষেত্রে দৃষ্টিশাম্তকে বহ্‌ গুণ প্রসারিত করে। হাজার 
হাজার বছর ধরে মানুষ আকাশকে পর বেক্ষণ করে আসছে, কিন্তু তা সত্বেও 
সর্ষের উপর, বৃহস্পাতির উপগ্রহের উপর ও শাঁনর বলয়ের উপর কলঙ্ক দেখতে 
পায় নি। কিন্তু যখনই গ্যাঁলালও তাঁর দূরবীক্ষণ যম্লটিকে আকাশের দ্দিকে 
তুলে ধরলেন, তক্ষ-ণি এইসব জিনিস মানবজ্ঞনের আয়ত্তে এসে গেল । 

আমাদের  জ্ঞানৌন্দ্রয়ের ক্ষমতা বৃদ্ধি করা ছাড়াও যন্ত্রপাতি যেন আমাদের 
প্রত্যক্ষ করবার এক বাড়তি অঙ্গ যোগান দেয়। আমরা বৈদয্যাতিক বা চুম্বক 
ক্ষেত্র প্রত্যক্ষ করতে পারিনা কিন্তু বন্্র আমাদের তা করতে সাহাধ্য করে । 
প্রত্ক্ষবাদের প্রাতিষ্ঠাতা ফরাসী দ্বার্শীনক অগাস্ট কোং তার সময়ে এই অভিমত 


২২৮ মাকসবাদী-লোনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


পোষণ করতেন যে আমরা কখনই নক্ষত্রের রাসায়ানক গঠন জানতে পারব নাঃ 
কারণ ওগুলোর কাছে পেশছনোর কোন উপায় আমার্দের নেই ; আমরা চন্দ্রের 
অদৃশ্য পিঠ সম্বম্ধেও কোনান জানব না। বণালীবীক্ষণ যল্নের উদ্ভাবন 
নক্ষতরগুলো কী দিয়ে তৈরী তার অনুসন্ধানে সাহায্য করেছে । এমনাকি, 
এটি পৃথিবীতে হিলিয়াম-এর আবিদ্কারের পূবেইি সূর্যে তার মৌলিক 
রাসায়নিক উপাদান আবিচ্কার করেছে । এখন মানুষ চাঁদের অপর পার্বেও 
প্রবেশাধিকার লাভ করেছে। 

আমরা সবাই রামধন্‌ দেখেছি কিন্তু প্রত্যেকটি রামধনুর নিজের বিশেষ 
বাতাবরণ, নিজস্ব সূর্য-রশ্মির আবক্রপথ, 'নিজের 'দিনাঙ্ক ইত্যার্দ আছে। কিন্তু 
কেন আমরা সুনিশ্চিত যে প্রত্যেকটি ক্ষেত্রে একই ঘটনাকে পর্যবেক্ষণ করছি ? 
ডায়ালেকটিক বস্তুবা এই সমস্যাকে বিপরীত শান্তর এঁকা-_তাের স্থায়িত্ 
এবং পাঁরবর্তনশনলতা সংক্রান্ত দৃষ্টিকোণ থেকে বিচার করে। অস্থায়িত্বের 
মধ্যে স্থায়কে আ'বিৎ্কার করার পদ্ধাত আলোচনা করে য:ুন্তিশাস্্। এর মধ্যে 
সরলতমাট হল তথাকাঁথত অসামান্য সাদৃশ্য পদ্ধাত (0350.0৫ ০৫ 01019 
51701181710) | প্রকৃতপক্ষে এটা হল সাধারণভাবে পর্যবেক্ষণের পম্ধাতি এবং 
এখানে এসে ব্যাপারটা যা দাঁড়ায় তাহল পরিচ্থিতির চরম বৈচিন্র্য+ যার মধ্যে 
কোন ঘটনাকে পর্যবেক্ষণ করা যায়। 

সাধারণভাবে বলতে গেলে, বিজ্ঞানের কাছে পর্যবেক্ষণের গুরুত্ব তখনই 
যখন কোন ঘটনার বারবার পুনরাবশত্ত ঘটে । কেউ ভাবতে পারে যে, সমধমর্শ 
পরাচ্িতিতেই পর্যবেক্ষণের পুনরাবৃত্তি হওয়া উচিত কিন্তু সেক্ষেত্রে এটা বলা 
কঠিন হবে যে এসকল পরিস্থিতিতে কোন বিষয়টির পর্বেক্ষণের ফলাফল 
খাটবে। এ পাঁরস্থিতির অন্য উপাদ্াানগুলোকে পারবার্তত করেই শুধু 
অপারিহার্য বিষয়গুলোকে পৃথক করা যায় ! 

পযবেক্ষণের এই বৈচিত্র্যলাভের উপায়গুলো নানারকম হতে পারে । বাঁ 
বাছাই করা তথ্যরাশি অনুসন্ধানের 'বিষয়বন্তুর বৈশিষ্ট্যকে যথেষ্ট পারমাণে 
চাহত করে, তখন তাকেই আমরা বাঁল গ্রাতানাধি স্থানীয় নিবচিন। প্রাতিনাধ 
স্থানীয় নিবচিনের জন্যে, আমরা তথ্য সমণ্টিকে জাতি বা নমুনা হিসেবে ভাগ 
কার (নমুনামূলক বাছাই ) অথবা তথাকাঁথত আকচ্মিক সংখ্যার তালিকা 
(080165 01 ৪০০1091712.] 10011790915) ব্যবহার করি । 

সরল পধ-বেক্ষণের বিপরীত গিসেবে পরাঁক্ষণের পূর্বশর্ত হল অনুসন্ধান 
প্রক্রিয়যর মধ্যে সক্রিয় হস্তক্ষেপ (একটি ঘটনার শীবশুদ্ধ আকারে” প্রতিরূপ 
নিমাণ করা যেতে পারে, যেমন-_কীন্রম অবস্থা সৃষ্টি করা ইত্যাদি) । এতে ঘটনার 
কতকগল ধর্ম উদ-ঘাটিত হয় ঘা স্বাভাবিক অবন্থায় আবিচ্কার করা যেতে পারে 
না। আধুনিক পরিকম্পনা-পদ্ধতর প্রয়োগ পরাীক্ষণকে আরো ফলপ্রসূ ও 
কম ব্যয়সাধ্য করেছে। পরশ্ক্ষণ হল অন্য কোন বিষয়ের উপর একটা বাস্তব 


বৈজ্ঞাঁনক গবেষণার পম্ধাত ও উপায় ২২৯ 


প্রভাব প্রয়োগ করা । কিন্তু মানুষের ব্যবহারিক প্রয়োজনকে মেটান এর উদ্দেশ্য 
নয় বরং বৈজ্ঞানক অগ্রগাতকে আরও অগ্রসর করাই এর লক্ষ্য । মানাঁসক 
পরাঁক্ষার ক্ষেত্রে যে-গবেষণা চালান হয়, তা একটা বস্তুর কম্পিত রুূপকে কেন্দ্র 
করে। বিয়বস্তুর 'বীভিল্বতা অনুযায়ী গবেষণার ক্ষেত্রে পরাক্ষা-নিরীক্ষা 
পৃথক হতে পারে। ইদানীংকালে, সামাজিক পরীক্ষা-নিরীক্ষা, সামাঁজক 
ঘটনাবলীর ক্ষেত্রে পরাক্ষামলক গবেষণা ব্যাপকভাবে প্রয়োগ করা হচ্ছে। 

পরাক্ষণ ও পর্যবেক্ষণ গুণগত বা পাঁরমাণগত হতে পারে । প্রথমোন্ত 
ধরনটি আমাদের পরাক্ষা-নিরীক্ষার গুণ সম্বন্ধে হদিস দেয় । উদাহরণস্বরূপ, 
জলে একটা পাথর ছংড়লে আমরা আবিষ্কার কার যে, কাঠের মত না হয়ে এটি 
ডুবে যায় । অনেক ক্ষেত্রেই আমরা মোট এইটুকুই জানতে চাই। কিন্তু প্রায়ই 
একটি জিনিসের পাঁরমাণগত 'বিবরণের প্রয়োজন হয়ে পড়ে, যার সঙ্গে পারমাপের 
প্রশ্নটি জাঁড়ত । সাথারণতঃ একটি বিষয়কে এমন অন্য একাঁট বিষয়ের সঙ্গে 
তুলনাম:লকভাবে পরিমাপ করা হয়, ইতিপূর্বে যার পাঁরমাপ করা হয়েছে। 
এই ধরনের বিষয়কে বলা হয় মান। মানের সরলতম উদ্দাহরণ হ'ল 
প্রচালত মিটার । 

পারমাণ অনেক জিনিসেই আমাদের আত্মমুখিতাকে এড়াতে সাহাষ্য করে । 
যেমন কারও কাছে সময় দ্রুতগামশ, আবার কারও কাছে তা অন্তহীন মন্দগাতি । 
ঘড়ি দিয়ে সময়ের পরিমাপ সত্যকে প্রতিষ্ঠত করে। 

কস্তু সবাকছুই কি পাঁরমাপ করা যায়ঃ কতকগুলি জিনিসকে যেন 
নশতিগতভাবে বাতিল করা যায়। ধিন্তু আধুনিক "বিজ্ঞানের বাস্তব অগ্রগতি 
এমন জিনিসের পাঁরমাপের সম্ভাবনা উজ্জ্থলতর করে তুলছে, যেগুলোকে 
এতদিন পারমাপযোগ্য নয় বলে মনে করা হত । উদ্বাহরণ এ রূপ, সংবাদ্তত্ধ 
(01601: 01 10010086107 ) বিজ্ঞানের একটা নতুন শাখা, যা সংবাদ বা 
তথ্যের পাঁরমাণ-পরিমাপের পদ্ধাতি আবিচ্কারের ফলেই গড়ে উঠেছে। 
িভরযোগ্যতা, জটিলতা ইত্যাদি পারম্পের পদ্ধতিও আরও বিশদ রূপ 
নিচ্ছে । 


৩ জ্ঞান-বকাশের পদ্ধতি 


এতদিনের প্রচলিত জ্ঞানবিকাশের পদ্ধাত আধুঁনক বিজ্ঞানে আরও 
গুরুত্বপূর্ণ হয়ে উঠেছে । এইসব পদ্ধাতর প্রত্যেকটিই কোন এক ধরনের 
তথ্যের বিপরীত রূপান্তরের নমুনা, যা শেষ পর্যস্ত আভজ্ঞতার স্তরে পাওয়া 
যায়। এই বিপরীত রূপান্তর নতুন জ্ঞানের জন্ম দেয় অথবা বর্তমান জ্ঞানকে 
উন্নত করে ; সম্ভাব্যতা, আঁধিকতর সরলতা, আরও কার্যকারিতা ইত্যাদি নতুন 
নতুন মূল্যবান বৈশিন্ট্যে একে সমন্ধ করে তোলে । 


২৩০ মার্কলবাদী-লেনিনবাদ' দর্শনের মূল কথা 


তথ্যকে অবশ্যই কতকগুলো নিয়ম অন:সারে, অনূমানের সন্রান্যায়শ 
রূপান্তারত করতে হবে । এইসব সূত্র প্রাথমক তথ্যের সত্যতার উপর 
রূপান্তরের ফলাফলের সত্যতার 'নিভ“রতা প্রতিপন্ন করে। 

সকল অন্‌মানকে প্রাথথামক তথোর পরিবর্তনের বৈশিষ্ট্য অনুসারে ভাগ 
করা যেতে পারে। 

যে-অনুমানের মধ্যে সিদ্ধান্ত আশ্রয়-বাক্যে উল্লিখিত বিষয়ের বাইরে যায় না 
সেটিকে বলা হয় অবরোহী (৫60০৮৬০) অনুমান অথবা অবরোহণ। 
অবরোহণকে কখনও কখনও আশ্রয়-বাক্যে অন্তর্ণিহত তথ্যকে স্পম্ট করার 
জনো বাবহার করা হয়। এরিস্টটলের সময় থেকে ন্যায় (55119815 ) নামে 
পরিচিত অবরোহী অন:মানগুলোই এর সরলতম রূপ । অবরোহণ বিজ্ঞানকে 
স্বতগীসম্ধ, অনুমানমূলক ও অবরোহণ-পদ্ধাত, গাঁণাতিক পদ্ধাত ইত্যাদি 
তত্বগত বিশ্লেষণের কাকর পদ্ধাত দিয়েছে । 

স্বতঃসিদ্ধ পদ্ধাতর সারমর্ম হ'ল এই যে, যেসব বৈজ্ঞানিক প্রাতিন্ঞা 
প্রাঞ্জলভাবে সার্বক, স্ুস্পম্টভাবে স্বতঃসিদ্ধ অথবা অন্য কোন জ্ঞান 'নির্দেশিক 
বিশেষ বৈশিষ্ট্যযুক্ত, সেগুলোকেই স্বতঃসিম্ধ বলে ধরা হয়, এগুলোর কোন 
প্রমাণের প্রয়োজন নেই । তখন তকশাস্রের নিয়ম অনূযায়শ এগুলো থেকে 
অন্য প্রাতজ্জঞা টানা হয় । স্বতঃসিদ্ধঘ পদ্ধাতর প্রয়োগক্ষেত্র প্রধানতঃ সীনাবদ্ধ 
ছিল গাঁণতে কিন্তু এই পদ্ধাত আজকাল পদার্থাবদ্যাঃ জীববিজ্ঞান, এমনকি 
ভাষাতত্বের মত বিজ্ঞানের ক্ষেত্রেও ঢুকে পড়ছে । 

অনুমানমূলক-অবরোহ (1901017601081-06490010156) পদ্ধতি স্বতঃসিদ্ধ 
পদ্ধাতির সঙ্গে তকশাস্তগতভাবে ঘনিষ্ঠ কিন্তু তাদের পার্থক্য তত্বগত প্রাতিজ্ঞার 
মধ্যে নয়, বরং পরাক্ষা-ীনরণীক্ষামূলক উপান্তের (0808 ) সামাগ্রকতা ও 
অভিজ্ঞতালব্ধ জ্ঞানের ক্ষেত্রে এই সকল উপাত্বকে ব্যাখ্যা করার জনো অনুমান 
উপস্থাপিত করা হয়, এই থেকে অবরোহণ পদ্ধাতিতে জ্ঞান সৃষ্টি হয়, ঘা শুধু 
নিছক আভিজ্ঞতাজাত প্রকীতির নয়। নিউটনীয় বলবিদ্যার সূত্র থেকে এটা 
বোঁরয়ে এল যে পাঁথবী সম্পূর্ণ গোলাকার নয়, ধা থেকে নিউটন নিজের সম্র- 
গুলোকে সন্দেহ করতে শুরু করলেন। কিন্তু এটা দেখা গেল যে, তাঁর সূত্র 
1নভল ; কারণ নতুন এবং আরও যথাযথ পাঁরমাপের মধ্যে 'দিয়ে তরি সিদ্ধান্ত 
প্রতিপন্ন হ'ল যে, পুথিবশ ঠিক গোল নয় বরং কমলালেবুর মত উত্তর ও দাক্ষণে 
চাপা অথবা আবর্তনের উপবত্ত। 

যাঁদ কোন প্রকপ্প একটা সিম্ধান্তে পৌ্ছয় ঘা প্রারাভিক অভিজ্ঞতালষ্ধ 
জ্ঞানের ( অভিজ্ঞতার উপাত্ত ) বিরোধী, তার অর্থ হ'ল, হয় প্রকষ্পটি কোনদিক 
থেকে ভূল? না হয় অভিজ্ঞতালব্ধ জ্ঞান যথাষথ নয়। উদাহরণস্বরপঃ তাপের 
ক্যালরিতত্ব (তাপ হুল তরল) খণ্ডিত হয়েছিল কারণ এটা পরাক্ষালব্ধ 
উপাত্তের সঙ্গে মিলছিল না। 


বৈজ্ঞানক গবেষণার পদ্ধাতি ও উপায় ২৩১ 


কিন্তু, যাঁদ আঁভন্ঞতালম্ধ জ্ঞান অপারবর্তনীয় থাকে, তাহলে এর সঙ্গে 
সামঞ্জস্যহগন প্রকপ্পকেই বাতিল ও পরিবর্তন করতে হবে। অভিজ্ঞতালষ্ধ 
জ্ঞানের দ্বারা কোন প্রকপ্প সমর্থিত হওয়া, বিশেষতঃ এর 'ভান্বিতে নতুন ও 
ইতিপূর্বে অজ্ঞাত তথ্যের সম্বন্ধে পৃঝভাস, যা পরবতাঁকালে সমর্থিত হয়, 
প্রকপ্পের সত্যতার পক্ষে একটা যুক্তি । কিন্তু এটা অবশ্যই স্বকার করতে হবে 
যে ষদ্দি কোন প্রবণ্প থেকে টানা সিম্ধান্ত অভিজ্ঞতার উপাত্তের সঙ্গে মিলে 
যায়, তা থেকে আঁনবার্যভাবেই মনে করা যায় নাষে, এই সিদ্ধান্তগুলো সত্য । 
এইভাবে দেখা যায়, প্রক্প প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের বিকাশের একটি রূপ । 

অবরোহ পদ্ধাতর মাধ্যমে আমরা যে-জ্জান আয়ত্ত করি তা আশ্রয়-বাক্োর 
মধ্যে প্কেই নিহিত ছিল । অবরোহাত্মক অনুমানের প্রাক্রয়ায় এই জ্ঞান একটা 
নতুন বোশষ্ট্য লাভ করে যা ব্যবহারিক কাজকর্মে অত্যন্ত গ:রংত্বপূর্ণ- এখানে 
এটা সচেতন জ্ঞানে পরিণত হয়। ইউীব্রিদ্রীয় জ্যামিতির স্বতঃসিদ্ধগুলোর 
মধ্যে এর সব উপপাদ্যের অর্থ নহিত রয়েছে--এর অর্থ এই নয় যে, যিনি এই 
স্বত£ীসদ্ধগুলোকে জানেন তানি স্বতঃস্ফূর্তভাবে উপপাদ্যগুলোকেও জানেন । 
এটা যাঁ্দ এই রকমই হ'তঃ তাহলে ওগুলোকে আর প্রমাণ করার প্রয়োজন 
থাকত না। আকিমিডিসের প্রবতার সূত্র প্রাচীন গ্রীস দেশে আবিষ্কৃত হয়েছিল 
কিন্তু ভাসানোর সময় জাহাজ জলের কতটা ভেতরে ডুববে তার হিসেব করতে 
জাহাজ নিমতাদের বহু শতান্দী কেটে গিয়েছিল। 

জ্ভাত তথ্য এবং সাধারণ প্রাতিজ্ঞা থেকে বিশ,দ্ধ অবরোহ।ত্বক উপায়ে 
গুর্যত্বপৃর্ণ আবিদ্কার করা যেতে পারে। ফরাসী বৈজ্ঞানিক লেভেরিয়ারের 
নেপচুন গ্রহ আবিচ্কার এর একটি উদ্বাহরণ । 

অন্য ধরনের অনুমান আনরোহাতমক অন্ঃমান বা আরোহ হ'ল অনুসন্ধানে 
প্রাপ্ত তথ্যের নতুন বিষয়ে প্রসারণ । আক্ষরিক অর্থেই আমরা প্রতি পদক্ষেপে 
আরোহ পদ্ধাতি ব্যবহার করি। উদাহরণস্বরূপ» একজন লোকের প্রবল জ্বর 
হয়েছে, শরীরের তাপ নিয়ে আমরা এটা.জানতে পারি। আমরা এর থেকে এই 
[সদ্ধান্তে পেশছাই ষেঃ তাপ নেবার আগেই তার দেহে বেশি তাপ ছিল । 

আরোহাত্বক অনুমানের আশ্রয়-বাক্যের সহায়ক জ্ঞান ম্পরক বিজ্ঞানীরা 
যখন প্রশ্ন করতে শুরু করেন, তখনই আরোহের সমস্যা সুষ্টি হয়। বস্তুবা 
সব সময়ই ঘলে এসেছে যে, এই প্রশ্নের উত্তর রয়েছে আমার জ্ঞানের ইন্দ্রয়গত 
উতসে। যার দ্বারা অভিজ্ঞতাজাত জ্ানল।ভ হয় আমরা ইতিপূুর্কেই সেই 
পর্যবেক্ষণ ও পরাবেক্ষণের পদ্ধাতি বিচার করেছি । এই ধরনের জ্ঞানে 
সামান্যাকরণের প্রয়োজন হয় । অনেক নৈয়ায়িক, বিশেষতঃ পরণক্ষামূলক 
[বজ্ঞানের প্রবল বিকাশের যুগে এমন যৌন্তিক পদ্ধাত অনুসম্ধান করেছিলেন 
যার দ্বারা ব্যন্তিগত পর্যবেক্ষণের উপাত্ত থেকে সাধারণ বৈশিষ্ট্যসম্পন্ন প্রতিজ্ঞা 
দিকে এগিয়ে যাওয়া সন্তব হবে। 


২৩২ মাক সবাদী-লোনিনবাদী দর্শনের মূল কথা 


নিমোন্ত উদাহরণটা বিচার করা যাক । জ্যোতার্বিভ্ানশরা অনেকার্দন আগেই 
সৌর-কলঙ্কের আবিভাঁবের পৌনঃপাঁনক পযয়িকালীন পরিবর্তন সম্বন্ধে তালিকা 
রচনা করেছিলেন। এই সব তালিকা মিলিয়ে চিত্তাকর্ষক সমাপতনগুলোকে 
তারিখ সমেত লিপিবদ্ধ করা হয়েছিল যা মেরুজ্যোতি (41012. 90152115 ) 
আঁবিভাবের পৌনঃপোনিকতাকে প্রতিপন্ন করেছে । হালে আরও চিত্তাকর্ষক 
সমাপতন লিপিবদ্ধ করা হয়েছে৷ হৃদযন্ত্র 'বিকল হওয়ার ফলে বাৎসারিক মৃত্যুর 
হারের পরিবর্তন এমন একটা ঘটনা, যার সঙ্গে মনে হয় সৌর ক্লিয়ার কোন সম্পক“ 
নেই, কিন্তু তা সৌর-কলত্কের আবিভাঁবের পে'নঃপাঁনকতার সঙ্গে মেলে। তাই 
সাদৃশাযুস্ত পারবর্তনের পদ্ধাতিতে এটা সিম্ধান্ত করা কঠিন নয় যে, এই ধরনের 
ঘটনা এবং সৌর ক্রিয়ার প্রতিক্রিয়ার মধ্যে কাযকারণ সম্পর্ক থাকতে পারে। 

আরোহাত্বক অনুমানের সরলতম রূপ হল গণনার সাহায্যে আরোহণ 
পদ্ধাতিতে 'বিচার। এই পদ্ধাতির এক শ্রেণীর ঘটনার সম্বন্ধে অনুমান করা 
হয় সেই শ্রেণীর অনেকগুলো পৃথক পৃথক ঘটনার পরাক্ষা থেকে। এই 
আরোহণ পদ্ধাতি থেকে যে প্রতিজ্ঞা পাওয়া যায় তা নির্ভরযোগ্য নয়, কারণ 
ওগুলো আমাদের তথ্যগত আশ্রয়-বাক্যের সূত্রের বাইরে নিয়ে যায়। কিন্ত 
ওগুলোর মধ্যে কিছুটা আপাত সপ্তাব্যতা থাকে । এটা 'বাঁভন্ন ক্ষেত্রেবিভি্ন 
রকম হয়। সন্ভাব্তার তত্বের ভিত্তিতে আধুনিক তকাঁবদ্যা এমন পদ্ধতিকে 
বিশদ করে তুলেছে-যা আরোহণ পদ্ধতিতে অনুমানের সন্ভাব্যতার মাত্রা 
প্রতিষ্ঠত করতে সহায়ক হয়। একটি তথাকাঁথত সন্ভাব্যতার তকর্শবদ্যা গড়ে 
তোলা হয়েছে যা আধুনিক আরোহ তত্বের ভীত্ব। 

সম্তাব/তা-তত্বের প্রতিজ্ঞগলোও আর একটি পরণক্ষালব্ধ উপাত্ত বিশ্লেষণের 
পদ্ধাতর 'ভাত্তি গড়ে তুলেছে । এটা পারিসংখ্যান পদ্ধতি-_যা আরোহ পদ্ধাতির 
সঙ্গে স্পাকতি। আরোহী অনুমানের আশ্রয়বাক্যে আমরা স্বতন্ত্র তথ্যের সঙ্গে 
সংশ্লিষ্ট, আর সিদ্ধান্ত হ'ল সাধারণ অবধারণ, সেখানে পরিসংখ্যান পদ্ধতি 
বিপুলসংখ্যক বান্তগত পযবেক্ষণের মধো পরিমাণগত, সংখ্যাগগত সম্পকের 
ভিত্তিতে গড়ে ওঠে । 

আজকাল পরিসংখ্যান পদ্ধাতি পদার্থবিদ্যা, জাবাবজ্ঞান, ভাষাতত্ব প্রভাতি 
নানা ধরনের বিজ্ঞানে বাপকভাবে প্রয়োগ করা হচ্ছে । এগুলো বিশেষভাবে 
সামাজিক গবেষণার ক্ষেত্রে গুরত্বপূর্ণ । লেনিন এই ক্ষেত্রে ব্যাপকভাবে 
পরিসংখ্যান পম্ধাত ব্যবহার করেছিলেন। একটা বিশেষ গাঁণাতক তত্ব 
(গাণিতিক পরিসংখ্যান) আছে যার শ্থিরীকৃত শর্তগুলো পরিসংখ্যানগত 
গবেষণাকে আরও যথাযথ করে তুলতে সাহায্য করে । 
, আঙ্গেলস তাঁর সময়ে বলেছিলেন যে, আরোহ ও অবরোহ লবরকমের 
অনুমানের ব্যাখা দেয় না।১ উপমা প্রদশন (4১08198/ ) আর একটি 


১, এফ এঙ্ষেলস, ভায়ালেকটিকন অব নেঢার, ২২৬-২৭ পৃঃ। 


বৈজ্ঞানিক গবেষণার পদ্ধাতি ও উপায় ২৩৩ 


মুল্যবান পম্ধাতি। উপমাকে কখনও কখনও অনুমান হিসাবে ধরা হয় যা 
একটি 'জীনসের গূণকে অপরটিতে আরোপ করেঃ নিছক এই কারণেই 
যে দুটি বিষয়ের মধ্যেই কতকগুলো আঁভন্ন দিক আছে। মঙ্গলগ্রহে বসাঁতি আছে 
বলে ধরা হয় এই ভিত্তিতে যে কিছু অনুরূপ বৈশিষ্টযুন্ত আরেকটি গ্রহ 
পাথবীতেও বসাঁত আছে। কিন্তু আধুনিক বিজ্ঞানে এই ধরনের অনমানের 
প্রয়োগ আপেক্ষিকভাবে সীমাব্ধ । প্রায়ই উপমা তুলনীয় ব্যবস্থাগলোর মধ্যে 
প্রকাশিত অভিন্ন সম্পকের ভিত্তিতে আরও বেশি অনুমান করার ইঙ্গিত দেয়। 
উদ্বাহরণস্বরূপঃ বোর ও রাদারফোর্ড পরমাণুর গ্রহগত নক্সা (সৌরজগতের 
কাঠামোর উপমা থেকে পরমাণুর গঠন বিন্যাস) তোর করতে এই ধরনের 
অনহমান ব্যবহার করেছিলেন । পদাটর ব্যাপকার্থেঃ উপমা থেকে অনুমান 
করাকে কোন বিষয়ের (মডেলের ) অনসম্ধানের মাধ্যমে লব্ধ তথ্যে অনা বিষয় 
বা অনুরূপ বিষয়ে (বা আসলে ) প্রসারিত করা হিসাবে সংজ্ঞা দেওয়া যায়। 
এই ধরনের অনুমান করার অনেক ভিত্তি থাকতে পারে, যথা সাধারণ ধমেরি 
উপস্থিতি অথবা মডেল এবং অবিকল প্রতিরপের উপাদানগ্‌লোর মধ্েঅনুরপতা 
(150770112111517) । যেহেতু উপমা থেকে অনুমান জ্ঞান-প্রাক্রিয়ায় মডেল ব্যবহারের 
জন্যে যস্তিশাম্্যসম্মত 'ভাত্ত গড়ে তোলে, সেহেতু আমরা দুটো ভিন্ন পম্ধতি-- 
উপমা ও মডেলিং নিয়ে বিচার করাছ না বরং করাছি একটা পম্ধাতিকে নিয়ে 
অর্থাৎ উপমা-মডেলিং নিয়ে, যাকে বিভিন্ন দ্ম্টিকোণ থেকে বিচার করা যায়। 

নমনারূপ বা মহৃর্ত ( মডেল ) ও অবিকল প্রাতমূর্তির ভোত ( 0/51091) 
প্রকৃতি অনেকটাই পৃথক । প্রথমতঃ এগুলো বিভিন্ন পদার্থে গঠিত বন্তু হতে 
পারে। এই ধরনের নমুনা-মূূর্তি প্রয:ভ্তিবিদ্যায় ব্যাপকভাবে ব্যবহার করা হয় । 
আসোয়ান বাঁধের আচরণ ক হবে--ওটা যথেষ্ট নিরাপদ ও নিভরযোগ্য হবে 
কিনা, তার সম্বন্ধে সিম্ধান্ত করার জন্যে খুবই ছোট্ট একটা বাঁধের নম.না- 
প্রাতমূর্তি তৈরি করা হ'ল, যাতে প্রাতফালিত হ'ল আবিকল মূর্ত বা আসলে 
জীনসের সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ দিকগুলো । 

পরীক্ষা করার নমহনা-প্রাতিমর্ত থেকে লব্ধ ফলাফলকে চালান করা হয় 
আবিকল মুতিতে এবং যন্দ্রবিজ্ঞানে নমুনা মূর্তির ব্যাপক ব্যবহার দোঁখয়ে 
দিচ্ছে যে এই উপায়ে যে সিথ্ধান্তে পৌশ্ছান যায় তা নিভ'রযোগ্য । একটা 
জলবিদন্যং কেন্দ্রের নমবনা-মার্ত তার আঁবকল প্রাতিম্যার্তর সঙ্গে আকাতিতে 
সাদশ্যযন্ত কিন্তু বেশিরভাগ সময়েই একটি নমহনা-মঢার্ত ও আবিকল প্রাতিমতির 
মধ্যে কোন রকমের বাহ্যিক সাদৃশ্য থাকে না। উদ্বাহরণস্বর:প, একটি রেলসেতুর 
নমনা-মৃর্তি এমন একটা কিছুর ছারা করা হয় না যার সঙ্গে চ্থানগত কোন মিল 
আছে বরং এটা করা হয় একটা প্রাতিবন্ধ গ্রঠিত বৈদযাতিক-বর্তনগ ( 61600710 
০10916 90910515006 01 16515681)055 ) বৈদ্যুতিক আবেশনযাযন্ত তারস্কুণ্ডলী 
(1000001%৩ ০০15 ) এবং তাঁড়তধারকত্ব দিয়ে (০৪1১৪০16163) । 


২৩৪ মাকসবাদী-লেনিনবাদী দশনের মূল কথা 


আমরা একটা বাস্তব পদার্থকে নমুনা-মধর্ত হিসাবে ব্যবহার করতে পারি 
যার অবিকল প্রাতিশার্ত হ'ল একটা আকারগত তাত্বিক নক্সা (010091 
[19901601081 70800500 )। তাই অবরোহাত্মক চিন্তার নক্মাকে গণকযন্দে 
(০0010061) পুনঃরূপায়ণ করা যায় এবং তখন গণনকষম্তের কাজ এই চিন্তার 
নম:না-মৃর্তিতে পরিণত হয় । এই ধরনের নমুনা-মৃর্তির সাহায্যে তথ্য লাভ মানব 
চিন্তার আসল প্রক্রিয়াকে কতক পাঁরমাণে অপসারিত করে। অন্যাদকে, একটি 
নম-না-মু্তি প্রায় বিমূর্ত নক্সার আকার ধারণ করে, যেখানে আবিকল 
প্রাতিমতি" হয়ে দাঁড়ায় তার সকল গুণ ও বৈৌচিন্ত্যসহ প্রকৃত বস্তু । উদ্াহরণ- 
স্বরূপঃ এই ধরনের নমুনা মূর্তি ব্যাপক ভাবে ব্যবহার করা হয় ভাষাতত্কে, 
যেখানে আবিকল প্রাতিমযুর্ত হ'ল ভাষার মূর্ত আকার আর নমহনা-মৃর্তি হ'ল 
এইসব তথ্যের সামান্যকৃত বিভিন্ন ধরনের আনুষ্ঠানিক গঠন । অর্থশাদ্বের 
গারাীতিক নমুনা-মর্তিগিলোও এই ধরনেরই । এগুলো উদ্দিন্ট অর্থনোতিক 
ঘটনার কেবল সেই দ্িকগুলোকেই প্রতিফলিত করে যা বিশেষ কতকগুলো দিক 
থেকে গুরুত্বপূর্ণ । 

শেষে, তুলনীয় দুটি বিষয়_-নমনা-মর্তি এবং অবিকল প্রাতিরূপ-এই দুটি 
তুল্য বিষয়ই তাঁত্বক গঠন সম্পন্ন হতে পারে । এটা ঘটে তখনই যখন আমরা, 
ধরা যাক তকশবদ্যা ও বাঁজগণতের মধ্যে অথবা নানা ধরনের ভৌত বা 
গাণিতিক তত্বগুলোর মধ্যে, একটা উপমান খখজ । 

যে শর্তে উপমা থেকে অনুমান সঠিক, যে শর্তগুলো কতকগ্লো ঘটনার 
অনুসম্ধানে সামঞ্জস্যপূর্ণ নমুনা-মূ্তি ব্যবহারের যথার্থতা প্রতিপাদন করে, 
সেটা অত্যন্ত বাস্তব গুরত্বসন্পল্ন । 

অনেক গ:রুত্বপূর্ণ ক্ষেত্রেই উপমা থেকে অনুমানের নিভরযোগ্যতাকে 
উন্নত করে তোলার শতারদিকে সবিস্তারে পরি্কার করে বলা হয়েছে । তাই, 
যেখানে নমূনা-মহতি এবং আঁবিকল প্রতিমূর্তিকে গাণিতিক সমীকরণে বর্ণনা 
করা হয়েছে, সেই ক্ষেত্রে সাদ্‌শাতত্ব বলে পরাচত একটা বিশেষ বিদ্যা গড়ে 
উঠেছে,_যা ভৌত ঘটনার সদৃশতার আবশ্যকীয় ও যথেম্ট শতার্দির সংজ্ঞা 
নির্ণয় করছে । কিন্তু আবার অনেক ক্ষেত্রে উপমা থেকে অনুমানের সঠিকতার 
শতর্দির সংজ্ঞা নির্ণয়ের সমাধান বাকি আছে। 

জ্ঞান-প্রাক্য়া সমেত যে-কোন প্রকারের মানব ক্রিয়াকাণ্ডকে 'বিভিন্ন 
উপাদানে ব্যবচ্ছেদ করা যায়। জ্ঞান-প্রক্রিয়ার এইসব উপাদানের সরলতম হ'ল 
এইসব মানাঁসক ক্রিয়া যথা-_তুলনা, বিশ্লেষণ, সংশ্লেষণ বিমূর্তন ও মৃততন। 
এই উপাদানগুলোই আরও জটিল জ্ঞান-ক্রিয়ার বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিকে গড়ে 
তোলে । এগুলা আমরা উপরে আলোচনা করেছি। 

বিজ্ঞানের প্রাথমিক ব্যবহারিক জ্ঞানকে ব্যবহারিক অভিজ্ঞতার মাধ্যমে 
আয়ত্ত করা যেতে পারে । কিন্তু, অন্ততঃপক্ষে সাম্প্রাতিক বৈজ্ঞানিক অগ্রগতির 


বৈজ্ঞানিক গবেষণার পদ্ধতি ও উপায় ২৩৫ 


পথাঁয়ে শুধু ব্যবহারিক অনুশঈলনই বৈজ্ঞানিক গবেষণার পক্ষে যথেষ্ট নয়, 
তত্বগত অনশশলনও একান্ত প্রয়োজন। এমন কতকগুলো নিয়ম আছে যা 
আমাদের ভ্রান্ত ফলাফলকে এড়াতে সাহায্য করে । এবং এইভাবে গবেষণা 
পদ্ধাতর দক্ষতা অনেক পাঁরমাণে বাঁড়য়ে দেয় । গ্রীক দর্শনে অবরোহণের খুব 
মামূলি নিয়মগ্‌লোকে প্রতিষ্ঠিত করোছিলেন এরিস্টটল এবং স্টোইকরা । 
প্রতীক তকাঁবদ্যা অবরোহণাত্মক যুন্তর আর জটিল নিয়ম গড়ে তুলেছে। 
আমাদের আলোচিত উপমা-নমুনা-মযৃর্তি গঠনের পদ্ধাতির ও নিয়ম আছে। 
সমকালীন তকবিদ্যা তা সাফল্যের সঙ্গে সম্প্রসারিত করছে । 

অধিবিদ্যা বৈজ্ঞানিক জ্ঞান-প্রক্রিয়ার কতকগনালা কৌশল ও পদ্ধতিকে-_- 
অন্য সবগুলোর বিপরীতে একমান্র সঠিক বলে চরম মনে করে। এঙ্গেলস 
তাঁর সময়ে যে সব আধিবিদ্যাপন্থীকে “সর্বাত্মক আরোহবাদ” আখ্যা দিয়েছিলেন 
তাঁরা আরোহের ভূমিকাকে বাড়িয়ে দেখেন আর অন্য “সবাত্বিক অবরোহবাদপ”রা 
কেবলমান্র অবরোহা ত্বক যুুক্তিকেই গ্রাহ্য করেন। কেউ বিশ্লেষণের ভূমিকাকে 
বাড়ান, কেউবা সংশ্লেষণের | 

ভাববাদী দাশশীনকরা জ্ঞান-প্রক্রিয়াকে প্রয়োগ থেকে বিচ্ছিন্ন করে ফেলেন 
এবংএই তথ্যকে অগ্রাহ্য করেন যে, এটা বস্তুজগৎকে প্রাতীবিম্বত করে। কিন্তু 
কেবলমান্্ প্রাতিবিদ্ব সাত্রই চিন্তার সঙ্গে সত্তার সামঞ্জস্যকে ব্যাখ্যা করে-যা 
আধুনিক বিজ্ঞান যুন্তিসঙ্গতভাবে প্রমাণ করেছে। 

বস্তুবাদী ডায়ালেকটিকস চিন্তার প্রকৃতির বস্তুবাদী ব্যাখ্যা এবং বিপরণতের 
এঁক্য ও সংঘাতের 'নয়ম থেকে অগ্রসর হয়ে মানব চেতনায় বাস্তবতার প্রাতিবিদ্ব 
প্রকিয়ার সঙ্গে বৈজ্ঞানিক জ্ঞান-প্রক্রিয়া ও পদ্ধতিকে যুন্ত করে । বিশ্লেষণ ও 
সংশ্লেষণ, বিমূর্তন ও মূর্তন, আরোহ ও অবরোহ ইত্যাদি পরস্পরের বিপরাঁত। 
কিন্তু বাদও এরা বিপরীত তবুও ওগুলো অচ্ছেদ্য ডায়ালেকটিক এঁক্যের মধ্যে 
রয়েছে। বৈজ্ঞানিক জ্ঞান-প্রাক্রয়ার এই সব পদ্ধাতর যে কোনটির কাজকে 
গে বল অন্য পদ্ধতির প্রয়োগের সঙ্গে যুন্ত করেই উপলদ্ধি করা সম্ভব এবং কত- 
গুলো অবস্থায় প্রত্যেক পদ্ধাতিই তার বিপরীতে উপনগত হয়- এইসব সমত্রের 
মধ্যেই এই ডায়ালেকটিক এঁক্য প্রকাশ পায়। 
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